VEDA o samstbln

& el hiven] slegpkigie



ETNOLOGICKE STUDIE 37

Publikacia vznikla v ramci projektu VEGA 2/0022/17 Vojnovy slovensky
stat a holokaust v aktudlnom spolocenskom diskurze (Etnologicky po-
hlad).

Vydanie publikacie bolo podporené finanénym prispevkom Slovenskej
akadémie vied na zaklade odporticania Edi¢nej rady SAV.

Vedecké recenzentky:

Doc. PhDr. BLANKA SOUKUPOVA, CSc.,
Fakulta humanitnich studii UK, Praha, 2019

Mgr. IVICA STELMACHOVIC BUMOVA, PhD.,,

Katedra porovnavacej religionistiky
Sekcia judaistickych stadii FFUK, Bratislava, 2019



PETER SALNER

Judaizmus
v tradicii a sucasnosti

(PREMENY ZIDOVSVKIEJ KOMUNITY
V 19. - 21. STOROCI. ETNOLOGICKY POHLAD)

VEDA, vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied
Ustav etnoldgie a socidlnej antropolégie Slovenskej akadémie vied
Bratislava 2019



Na prednej strane obalky: Synagoga na Heydukovej ulici v Bratislave (foto P. S.)
Na zadnej strane obalky: Pohl'ad na strop synagogy v Lucenci (foto P. S.)

Anglicky preklad: RNDr. Marian Smolik
Jazykova korekttra: PhDr. Ingrid Kostovska
Obalka: Michal Varga

Graficka tiprava a zalomenie: Jana Janikova

Vydal Ustav etnoldgie a sociélnej antropolégie SAV
v ramci edicie Etnologické studie ako svoju 37. publikaciu.

Vydala a vytlacila VEDA, vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied,
Centrum spolo¢nych ¢innosti SAV, Dibravska cesta 5820/9, 841 04 Bratislava,
v roku 2019 ako svoju 4 432. publikaciu. Rozsah: 144 stran.

Vydanie prvé.

www.veda.sav.sk

Photo © Archiv autora (AA), Archiv Ustredného zvizu #idovskych ndbozenskych obci
(AUZZNO), Viera Kamenicka, Arne Mann, Peter Salner (P. S.), 2019

Text © PhDr. Peter Salner, DrSc., 2019

© Ustav etnoldgie a sociélnej antropolégie SAV, 2019

© VEDA, vydavatelstvo SAV, 2019

ISBN 978-80-224-1750-1



OBSAH

UVOD oo 7
Rodinna a komunitnad pamat ...........ccccoeveeecceieinnnniccceeese s 19
LITERATURA A PRAMENE .....ooovrriiienneieenseessessssssessssssesssssssssssssss 23
LIEETatUITa .cuceeeeeiicieiciecreeee et 23
Pramene ... 26
K DEJINAM ZIDOVSKE] BRATISLAVY ....oooooooeeeseeeeeeeeeeeeeeeesessesesessseeeees 29
Vstupné infOrmacie .......ccoouiiiiiciiiicccc e 29
Osobnost Chatama SOfera ...........ccccuviviviiiiiiiiciriiicee s 33
Boj proti haskale ..o 35
Dedic¢stvo Chatama SOfera ...........cccovuvieuiieucuiiinininiieiecciicee e 37
Rozpad monarchie a vznik CeskosIOVeNSKa ............cooov..oerrvveerervessressee. 42
Navraty Chatama SOFEra ..........cccccoeeueurirriniicicieieesrececee e nenes 49
DILEMY HOLOKAUSTU ..ot 59
ZACIAtKY .oviiiiiiii s 59
Diverzifikacia ODetl .......ccvieiiiiiiiiiiiiiiiiciccc e 60
Dilemy holOKaUSEU .......ccccuviviiiiiiiiiiiiiiiiicccrcec e 65
PODOBY ,,SLOBODY " ......ooiiiiriiiiricirieieieietsteeese et 77
Oslobodena Bratislava ..o 77
Rodina po holoKauste ... 78
Strach Z MINUIOSE c...cvvvieiiiiiiic e 82
ROVINY NAVIALU 1ot 86
INSTITUCIONALNE PREMENY ....coovvvvvrnrereereeeesssssssssssssssssccimnnnsenessseseseeeee 91
POKUSY 0 ODNOVU ....coviiiiiciiiiciicicicci e 91
, Uprava pomerov Zidovskej KOnfesie” ..............ccourrreerreereeemmmseesseessnnnns 93
VNatorné KonfliKty ... 95
Kontinuita a jej preruSenie ... 98
SITUACIA PO ROKU 1989 .....ooroooeeeereeeeeeeessesseessses s 103
PTOZIVST ittt sttt 104
Deti holOKAUSTU ...vvviiiiiiriiciciciciiire et 108
Tretia generdcia (nar. pPo 1.1.1972) ....ccccccoviiiiiniiiiiiiiccccs 114
ZAVER .o 119
POUZITA LITERATURA ....cccoormvmmmmmmmmmemmnnnneeeceeesessssssssssssssssssssssssssessssssssseeeeee 125
SUMMARY ..ottt 131



Interiér synagégy na Heydukovej ulici v Bratislave (foto P. S.)



UvOoD

O tomto texte som uvazoval uz davnejsie, ale k pisaciemu stolu som si
sadol zaciatkom novembra 2018, par dni po 25. vyroci smrti mojej mamy.
V oktdbri 1993 ju pocas pobytu na lie¢eni v Piestanoch postihol silny srd-
covy zachvat. Okamzite ju zobrali do nemocnice a informovali nas o tom,
¢o sa stalo. Ked sme za riou spolu s manzelkou Evou prisli a chceli zobrat
jej veci, ktoré ostali v hotelovej izbe, s prekvapenim sme videli, Ze na stole
lezi krasne zdobena modlitebna knizka,' ktora si priniesla este z rodicov-
ského domu. Vobec sme netusili, Ze si ju zobrala so sebou. Predtym som
ju nikdy nevidel sa modlit. Naopak, neskryvala odmietavy vztah k viere,
pricom sa odvolavala na skusenosti z holokaustu. PretoZe zomrela bez
toho, aby prisla opét k vedomiu, dovody jej po¢inania sa uz nikdy nedo-
zviem.

Spomienka na toto smutné jubileum posilnila moju (nie celkom nova)
potrebu vSimntt si podrobnejsie, aky vztah maji v stcasnosti Zidia® na
Slovensku k religiozite vSeobecne a judaizmu® konkrétne. Nie je to naho-
da, ved prave mama (spolu s otcom) nenédsilne, no jednoznacne formovali
moje nazory na svet okolo nas, vratane pozitivneho vztahu ku Zidovskej
komunite a identite. Len nedavno som si uvedomil, Ze rodicia starSiemu
bratovi Durovi a mne sice vieli¢o o svojom Zivote a nazoroch povedali,
ale vela veci z rdznych dévodov zamlcali alebo zjemnili. Casto bola rec
o roznych témach Zidovskej historie a sticasnosti, ale prekvapujtico mélo

Ked som si ju podrobnejsie pozrel, lezala predo mnou doba raktisko-uhorskej monarchie

, v skratke”. Mamina rodina zila v Rymafove (dnes Ceska republika). Knizka nazvana

Andachtsbuch. Deutsche Gebete fiir hduslichen und o6ffentlichen Andacht fiir israeli-

tische Madchen und Jungfrauen von M. E. Stern. Vysla v roku 1890 v Budapesti, texty

boli v nemeckom a hebrejskom jazyku. Vzadu bolo rukou vpisanych niekolko hebrej-
skych poznamok z rokov 1898, 1904, 1908. Vsetky teda vznikli esSte pred maminym naro-
denim...

2 Otazku, akym zaciatocnym pismenom pisat tento termin, riesim (a nie som sam) praktic-
ky v kazdom texte so zidovskou tematikou. Nielen v pravopise, ale aj v Zidovskej identite
sa totiz neustale prelina narodnostny a religiézny aspekt. V obdobi holokaustu rezim
nerozliSoval medzi tymito formami a do transportov ¢i plynovych komdr ich posielal bez
rozdielu. Odmietam tieZ sice presnu, ale neprirodzent , obojakost” pisania %/7id & do-
konca Zid/?id. V tejto praci (s vynimkou citécii a pripadov, ktoré sa jednoznacne spéjaju
s religiozitou) uprednostiiujem velké zaciatoné pismeno.

*  Pojem judaizmus chapem ako synonymum pre zidovské naboZenstvo.
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Modlitebna knizka mojej mamy (foto P. S.)

spominali otdzky judaizmu. Neviem, do akej miery ich k tomu viedlo pre-
svedcenie alebo len obavy, ze v obdobi komunistickej moci (a kratko po
holokauste) by sme im aj sebe skomplikovali Zivot, keby sme o tom ho-
vorili na verejnosti. Az ked sme boli vacsi, rozpravali nam o osobnostiach
zidovskej histdrie, kultary ¢i vedy, ale stale len malo o vlastnych zazitkoch
a skuisenostiach.

Ci chcem, alebo nie, ich nézory (ale aj postupne stale lepsie chapané ml-
¢anie) ma dnes sprevadzaju intenzivnejsie nez v dobach, ked boli aktual-
ne. Uvedomil som si, Ze rodicia aj desatrocia po smrti aktivne ovplyviuju
moju pracu. Uz v minulosti som sa neraz presvedcil, ze v priebehu pisania
sa v duchu (a niekedy aj v texte) k nim casto vraciam. Nielen formou aso-
cidcii a spomienok, ktoré vo mne vyvolavaju niektoré skimané témy, ale aj
vedomou ¢i podvedomou konfrontaciou toho, ¢o som sa od nich dozvedel
s aktudlnym stavom mojho poznania. V niektorych pripadoch im davam
za pravdu, Casto vSak dany fenomén vnimam inak. Je to logické, meni sa
svet okolo ndas a spolu s tym aj chapanie veci. Narodenie syna a neskor
dvoch vnucat zjemnilo a zaroven zostrilo moje vnimanie a napomohlo lep-
Siemu chapaniu rodic¢ovskych postojov.

Casova retaz Zivotov mojich priamych predkov a potomkov sa dotyka
troch storoci (a mnohych javov, ktorymi sa chcem zaoberat). Stary otec Jo-
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Posledné strany maminej modlitebnej knizky (foto P. S.)

zef, ktorého som, samozrejme, nikdy nevidel, sa narodil v Habovke v roku
1868. Zazil teda najmenej tri generacie soferovskej rodiny, o ktorej bude
neskor rec¢. Podla niekolkych zachovanych fotografii nebol asi ortodox-
nym zidom, neviem teda, ¢i sa ho toto , spoluzitie” nejako dotklo. Otec sa
narodil v roku 1894 a stihol eSte bojovat vo Velkej vojne. Na talianskom
fronte utrpel priestrel nohy, padol do zajatia (a naucil sa tam slusne ta-
liansky). Nerozpraval o svojich zazitkoch ¢asto. Mozno preto, Ze som bol
prili$ mlady (zomrel, ked som mal 21) a neprejavoval som ocakavané nad-
Senie, ale skor preto, Ze otec bol vyborny rozpravac a mal vzdy k dispozicii
mnozstvo zaujimavych tém. Jazva na pravej nohe (a bolesti, ktoré ju obc¢as
sprevadzali), vSak jemu (ani mne) nedovolili na tato skuto¢nost zabudnut.
Mama sa narodila takmer presne rok pred zaciatkom vojny, v ktorej jej
budtci manzel bojoval. Rodicia prezili holokaust, ktory ich vlastne spojil,
pretoZe sa zoznamili v pracovnom tabore Sered. Kazdy z nich stratil troch
surodencov (a obom prezila jedna sestra), nezavrhli vSak svoje zidovstvo.
Naopak, boli nan hrdi. Neuskutocnili planovant alija do Izraela. VSetko
bolo vraj pripravené a vybavené, ale prisiel som ja... Aj v rokoch komu-
nistickej moci sa zapdjali do aktivit bratislavskej zidovskej nabozenskej
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obce (ZNO). Otec v nej dlhé roky pdsobil ako funkcionar, mama sa zas so
svojou typickou vehemenciou vrhala do r6znych dobrovolnickych aktivit.
Mali sme preto neskor neprijemnosti, dnes je to vsak uz len zaujimava
zivotna skusenost.

S réznymi aspektmi zidovskej problematiky som sa teda stretaval prak-
ticky od narodenia. Napriek tomu obsah tejto knihy nie je zaloZeny na
spomienkach a tradiciach nasej rodiny, hoci miestami urcite preblesnt na
povrch. Na zaklade dlhodobych vyskumov zidovskej komunity sa poku-
sim analyzovat, ako sa menili individualne a institucionalne postoje k ju-
daizmu v ¢asovom rozpéti 19. az 21. storocia, pricom doraz kladiem na
situdciu po holokauste. Zaujima ma, aky vztah k viere maju po burlivych
udalostiach 20. storocia I'udia, ktori prezili tuto tragickti dobu (a ¢o odo-
vzdali generaciam svojich potomkov), ale aj to, ¢o sa zmenilo po novembri
1989. Predpokladam, ze podobne ako v inych sférach zidovského Zivota,
konkrétne prejavy vztahu k judaizmu v stucasnosti determinuju tri prin-
cipy: individualizacia, zjednoduSovanie a selektivnost. Na potvrdenie ¢i
vyvratenie spomenutého predpokladu sa poktsim vyuzit nielen vyskum,
zamerany Specialne na tuto tému, ale aj poznatky, ktoré som v priebehu
dvoch desatroci ziskal a priebezne publikoval v kniznych monografiach
a studiach uverejnenych na Slovensku aj v zahrani¢i. Mienim ich nie-
len mechanicky zhrnut, ale aj doplnit o novy material (a nazory), opra-
vit pripadné vecné chyby ¢i drobné detaily, ktoré si clovek uvedomi az
s postupom (a odstupom) &asu.* Takto postaveny zamer nechcem napliiat
z aspektov religionistiky ¢i historie, ale z hladiska etnoldgie. Mojim cie-
Iom teda nie je analyza pripadnych zmien v praktizovani judaizmu alebo
v priebehu bohosluzieb, ani dejiny zidovstva na Slovensku.

Institucionalne aspekty problematiky sledujem hlavne na zaklade situa-
cie v Bratislave, kde sidli [jstredny zviz ZNO (UZZNO) a najvacsia zidov-
ska ndbozenské obec (ZNO) na Slovensku.’ Primarne zameranie na hlavné
mesto Slovenska neznamend, Ze ziskanym poznatkom pripisujem lokalny
vyznam. Bratislavské tidaje v rdmci moznosti dopitiam a konfrontujem so
stavom problematiky v inych mestach. Pripominam tiez, Ze vyskum som

*  Od najstarsich vyskumov prebehli uz viac nez dve desatrocia. V sicasnej dobe dynamic-
kych premien je to dost dlhy Cas na to, aby sa zmenil stav problematiky a/alebo tirovern
vedomosti o danych témach.

5V Bratislave a na Slovensku sice pdsobia r6zne Zidovské organizacie (Ustredny zviz
7NO, humanitdrna organizacia B'nai B'rit v Bratislave a Kosiciach, The Hidden Child,
$portovo orientované Makabi Slovakia, religiézny Chabad Slovensko, Zensky spolok Es-
ter atd. Jedine UZZNO a niektoré obce (vratane bratislavskej) véak funguju nepretrzite
od roku 1945.
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sice realizoval najmaé v Bratislave, ale informatori, ktorych citujem, sem pri-
Sli (vacsinou kratko po oslobodeni) z celého Slovenska. Do nového pro-
stredia vniesli to, ¢o dostali v rodine a z bratislavskej reality prebrali do
vlastného systému hodnét prvky, ktoré povazovali za adekvatne.
Institucionalne sa nédboZensky Zivot ststreduje v Zidovskej naboZen-
skej obci, ktora plni nielen religiozne, ale tiez (pre mnohych clenov hlavne)
socialne, vzdelavacie, spolocenské ¢i kultirne funkcie.® Najma v prvych
tyzdtioch a mesiacoch po oslobodeni mali priestory ZNO aj doleZitt infor-
mativnu tlohu. Tato funkciu plasticky vykresluje spomienka informator-
ky na navrat do Bratislavy. Do svojho rodného mesta prisla spolu s dal-
$imi oslobodenymi lodou z koncentracného tabora Mauthausen. Privital
ich rabin Armin Frieder, prvy predseda UZZNO: ,,Devcata z lode?* ,Ano.”
LUz mam to povolenie, uz budete moct’ aj ostatni vystiipit. Viete kam mite ist?’
Hovorim: ,Veruze nie.” ,Vy ste odtialto?’ ,Ano, samozrejme, my sme z Bratislavy.’
,Prosim vis, najprv chod'te do Zidovskej kuchyne, to je na Zamockej, tam dostanete
jest.” My sme ni¢ insie nechceli pocut. Jest, to bolo vsetko. [...] Tak my sme prisli
tam dnu do tej kuchyni ako prvé dve Zeny. Tam bolo plno chlapov, Ciastocne, ktori
uz prisli domov, ¢iastocne, ktori prisli z bunkerov. Ked' ti nds uvideli tak nevedeli
o s nami robit. Ale td pani Raismannovd: ,Sadnite si dievcatd, najprv dostanete
jest.” Sme dostali kdvu s mliekom a koldce. My sme zacali ne jest, Zrat. Nds pytali
,a videla si moju sestru a videla si moju dcérku, moju matku?’ A kazdy jeden vola-
co sa pytal, a my sme len jedli, jedli a jedli. A na to jeden pdin zacina plakat. A ten
clovek uz nebol ten najmladsi. ,Prosim vds, ale jednu moju dcéru.” ,No nechajte
ich najprv najest”’, vravi pani Raismannovd. On na to zacina plakat’ a vravi: ,Ale
ked’ uz hodinu jedia, $ak to sa nedd vyckat. Tolko sme jedli” (OH, Zena 1910).”
Bratislavska zidovska komunita ma bohatu histdriu, v ktorej sa striedali
obdobia vzostupu a tipadku. Jej povest sa az do holokaustu zakladala pre-
dovsetkym na vztahu k tradi¢cnému (ortodoxnému) judaizmu. Vyplyvala

¢ Pre potreby tejto prace som znovu ¢ital skveltt monografiu B. Soukupovej. Az vtedy som
si uvedomil, Ze nasla exaktni definiciu javu, ktora sice uz dlho , visela vo vzduchu”, no
napriek tomu sa mi nepodarilo ju sformulovat. Mdm na mysli skutocnost, Ze najma v pr-
vych chvilach po oslobodeni naboZenské obce vdaka svojmu Sirokému spektru ponuky
slazili ¢asto ako nahrada (alebo doplnok — ,, druhy domov*) domova (Soukupova 2016:
48). Prave z tohto dévodu do nich vstupovali aj sekuldrne zmyslajaci prislusnici komu-
nity, ktori tu aj v sucasnosti nachadzaju ,svoj priestor”. Alena Heitlingerova na margo
tohto javu konstatuje, Ze ,,... ¢esti a slovensti 7Zidé povalecné generace se citi nejlépe mezi
lidmi jako jsou oni sami, bez ohledu na to, kde Zili od 60. let” (Heitlingerova 2007: 214;
pozri tiez Salner 2007).

Uryvok zo svedectva ziskaného v rdmci projektu Oral history: Osudy tych, ktori preZili
holokaust. Origindl je uloZeny v archive Nadécie Milana Simec¢ku. V zdujme ochrany
osobnych tidajov ich v texte oznacujem skratkou OH, rodom a rokom narodenia svedka.
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BRI AETTS ~: o s oo e JEL T P
V niektorom z tychto taborovych barakov v Seredi sa rodicia spoznali (foto P. S.)

najma z autority vyznamnych rabinskych osobnosti (ich mena boli zname
v celom tradi¢nom zidovskom svete) a z posobenia historickej jesivy, ktora
pocas svojej dlhej existencie odchovala stovky Ziakov. NajzndmejSou osob-
nostou bol rabin Chatam Sofer, znamy tiez ako , otec ortodoxného judaiz-
mu” ¢i ,najziarivejsia hviezda v dejinach presporskej obce” (Flesch 1932:
21). On a $tyri generacie jeho potomkov (syn Ketab, vnuk Sevet, pravnuk
Akiba a napokon pra-pravnuk Samuel) zastavali post hlavného rabina
Bratislavy bez prestavky v rokoch 1806 — 1942, teda takmer jeden a pol
storocia. Ttto refaz nasilne pretrhol az holokaust. Najskor (v roku 1939)
sa vystahoval do Palestiny Akiba Schreiber (zomrel v Jeruzaleme v janu-
ari 1960), za kratky cas ho za ovela dramatickejsich udalosti nasledoval
jeho syn Samuel s rodinou. Prislusnici soferovskej rodiny vtedy natrvalo
opustili prostredie, v ktorom dlhodobo pdsobili a intenzivne ho ovplyvni-
li. Mnohi z nich sa stali vyznamnymi rabinmi v r6znych Statoch Eurépy,
ale aj v zamori. Vdaka tymto skutocnostiam bola Bratislava zndma v Zzi-
dovskom svete aj ako ,uhorsky Jeruzalem”. Soa® a obdobie komunistic-
kej moci vsak zasadne ovplyvnili kvantitativne zloZenie komunity, ale aj
(mozno este viac) hodnotové orientacie prezivsich a ich potomkov.

V minulosti nie tak davnej sa zidovska identita stotoznovala s judaiz-
mom. Mohli prebiehat diskusie o jeho forme, nazorové konflikty medzi

Hebrejské slovo Soa (velké nestastie) osobne vnimam ako synonymum k terminu holo-
kaust. Respektujem vsak skutocnost, Ze slovenska odborna aj laicka verejnost uprednost-
nuje pojem holokaust a vo vacsine pripadov ho preto tiez pouzivam.

12
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ortodoxnymi a neologickymi (koncom 19. storocia k nim pribudli aj smer
status quo ante’) veriacimi, $irilo sa chasidské ucenie, na prelome 19. — 20.
storocia sa rozvinuli r6zne prudy sionistického hnutia, jednotlivci mohli
prijat krst alebo zrieknut sa viery a vystapit z komunity z dovodu svojho
ateizmu. Pre vad¢Sinu vSak viera v jediného Boha, slova Tory a dodrZiavanie
613 micvot (prikazov a zdkazov judaizmu) ostavali stale nespochybnitel-
né. Judaizmus bol osou, okolo ktorej sa krutil cely zidovsky zivot. Napriek
inkvizicii, pogromom, sankcidm zo strany cirkvi a $tatu ,,...svoju komuni-
tu opustili len jednotlivci. Vacsina tvrdohlavo odporovala titlaku a masak-
rdm, neraz za cenu dobrovolnej smrti celych rodin” (Weiser 1995: 13). Az
na vynimky odmietavy postoj nezmenili ponuky kariéry v akademickej
alebo statnej sfére v pripade prijatia krstu, ani hrozby trestov ¢i nazorova
(hlavne religiézna) diferencidcia, ktora prebiehala v komunite od polovice
18. storocia (podrobnejsie pozri napr. Gold a kol. 1932; Hertzberg — Hirt-
-Manheimer 1999; Jelinek 2009).

Dovtedy zdanlivo neotrasitelny vztah k judaizmu presiel radikdlnou
premenou v priebehu 20. storocia. Prva svetova vojna a jej dosledky, pre-
dovsetkym vSak Soa a nasledné styri desatrocia komunistickej moci, este
viac spochybnili donedavna nedotknutelné istoty.

Svojim persondlnym zlozenim a odmietavym vztahom casti clenov
k judaizmu sa radikalne zmenila aj bratislavska komunita. Procesy, kto-
ré v nej prebiehali po holokauste (ale aj predchadzajtice dianie), sa poku-
sim predstavit prostrednictvom vnuatornych ideovych konfliktov, ktoré sa
obycajne nedostali na povrch, dokazali ale neraz otriast jej zakladmi. Na
rozhrani Styridsiatych a patdesiatych rokov prebehol spor ortodoxnych
a neologickych zidov, ktory neskor presiel do rozporu medzi veriacimi
a stale pocetnejsimi sekularne orientovanymi clenmi nabozenskej obce. Po
roku 1989 sa pretavil do konfliktu ,starych” a ,novych”" zidov (a rozho-
reli sa hadky medzi zastancami tradi¢ného ¢i liberdlneho pristupu k Zi-
dovstvu). V praxi mozno tieto postupné zmeny opisat ako nahradzanie
,nabozenskych” priorit ,zidovskymi” (v tomto kontexte kulttirnymi ale-
bo etnickymi) hodnotami. Ako skonstatovala A. Heitlingerova (2007: 214),
,mnoho respondentti kompenzuje nedostatek naboznosti silnym intelek-
tudlnim zapojenim do svého zidovstvi”.

Predstavitelia smeru status quo ante (stav ako predtym) boli proti rozkolu a neprijali or-
todoxné ani neologické stanovisko (Jelinek 2009: 64-65). V roku 1926 sa neologické a sta-
tus quo ante obce zjednotili do spolo¢nej organizacie JeSurun, v ritudlnych otazkach si
vsak kazda z nich udrzala pévodnu orientaciu (Jelinek 2009: 154).

Tymto pejorativne vnimanym pomenovanim ¢ast komunity oznaéuju Zidov, ktori vstd-
pili do ZNO aZ po novembri 1989.

10
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V nasledujticom texte budem venovat zvysent pozornost najma feno-
ménu ortodoxného judaizmu. Uz z predchadzajtcich riadkov je zrejmé,
Ze to nebol jediny smer (a v sicasnosti nepredstavuje hlavny prad zidov-
ského Zivota ¢lenov komunity). Pocas vacsiny skiimaného obdobia (a Zi-
dovskej historie) vSak poctom veriacich a vyznamom na tizemi Slovenska
prevladal. Ortodoxny ritus dodnes urcuje priebeh bohosluzieb a sltizi ako
idealny (hoci nedosiahnutelny) vzor. Plati to, aj ked na Slovensku dnes zije
len minimum T'udi, ktori maj zaujem v plnom rozsahu dodrziavat prisne
predpisy tradicného judaizmu. Aj ti, ktori religiozitu vnimaju len vlazne,
totiz aspon do urcitej miery reSpektuju silu tradicie a ,,zasluhy minulosti”.
Posobi tu tiez skutocnost, ze chybaju vyskumy, ktoré by priblizili aktu-
alne podoby praktizovania judaizmu. Na Slovensku prakticky zaniknuty
model ortodoxie, vytvoreny na zaklade literarnych pramenov, je bezne
prezentovany ako stale aktualna (hoci miestami , poskodena”) verzia ju-
daizmu. Na strankach tejto knihy sa pokusim na zaklade vlastnych etno-
logickych vyskumov, doplnenych poznatkami z odbornej a memoarovej
literattry, prezentovat redlny stav problematiky v skiimanom prostredi.

Z odborného hladiska sa roznym aspektom fungovania zidovskej ko-
munity na tzemi Slovenska systematicky venujem od polovice devétde-
siatych rokov 20. storocia. Dolezitym krokom v tomto smere bola pre mna
ucast na projekte Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust. Osobné
kontakty s viac nez 120 svedkami mi umoznili pochopit pestrost Zivot-
nych osudov, ale aj zidovskej reality v predvojnovych ¢asoch. Zaroven mi
tento projekt a jeho vystupy (najma kniha Prezili holokaust) ulahcili dal-
$iu pracu vo vnutri zidovskej komunity. Druht1 ,,vstupnt branu” predsta-
vovalo moje posobenie v $truktirach ZNO Bratislava a Ustredného zvizu
ZNO (UZZNO). Niekolko mesiacov po novembri 1989 ma zvolili do pred-
stavenstva ZNO Bratislava. V rokoch 1996 — 2013 som posobil v pozicii
predsedu obce a v rokoch 2011 — 2019 som sa stal podpredsedom UZZNO.
Z titulu tychto funkcii (ale hlavne z vlastného osobného a odborného zauj-
mu) som bol v neustdlom styku s ¢lenmi a problémami ZNO nielen v bra-
tislavskom prostredi. Umoznilo mi to poznat a pochopit zlozité vntuitorné
vztahy a suvislosti. D6lezita bola aj skutocnost, Ze na réznych podujatiach
som sa podielal niekedy pasivne ako divdk, CastejSie vSak vo funkcii ich
organizatora ¢i aktivneho ti¢astnika. Nikdy som ale v sebe nepotlacal a ne-
tajil zaujem etnoldga vyskumnika. Na zaklade tychto sktisenosti vnimam
vztah k viere nie ako akademicky fenomén, ale ako fenomén, s ktorym
sa usiluju vyrovnat instittcie a ¢lenovia zidovskej komunity. Ziskané in-
formécie sa snazim analyzovat a interpretovat s kritickou sebareflexiou
a vyuzitim metddy autoetnografie.

14



Uvod

Povazujem za potrebné pripomentt, ze prislusnici zidovskej komu-
nity poznaji moju profesiu a v priebehu uplynulych desatroci mali moz-
nost pravidelne sa oboznamovat s vysledkami, ktoré som dosiahol. V tej-
to stvislosti spomeniem najma knihy PreZili holokaust (1997), Premeny
Bratislavy 1939 — 1993 (vysla v roku 1998), Zidia na Slovensku medzi tra-
diciou a asimilaciou (2000) alebo Memorial Chatama Sofera (2002), ktora
sme napisali spolu s Martinom Kvasnicom. O odbornej praci, buducich
planoch, zrealizovanych ¢i pripravovanych projektoch a vystupoch som
pravidelne informoval v neformalnych rozhovoroch, ale tiez prostred-
nictvom Studentského casopisu Chochmes (vychadzal do roku 2002)
a od roku 2005 prispevkami vo tvrtroéniku ZNO Kile Bratislava alebo
pri verejnych prezentacidch kniznych prac, ktoré som beZne realizoval
v priestoroch ZNO.

Vdaka tymto aktivitim a osobnym kontaktom chdpem reakcie, aké
eSte dnes, tri desatroc¢ia po novembri 1989 a viac nez sedem desatroci po
oslobodeni, u mnohych vyvolava zverejnenie ich Zidovského povodu. Re-
zonuju v nich nielen spomienky na minulé zlé sktsenosti, ale aj cerstvé
prejavy antisemitizmu a vandalizmu, o ktorych sa dozvedaju z médii, ale
aj z vlastnej sktsenosti. Uvedomujem si, ako citlivo udia vnimaju titoky
na zidovské osobnosti, instittcie a Stat Izrael, ktoré sa objavili na politickej
scéne, v médiach alebo v ich okoli. Tento strach je vysledkom Zzivotnych
(alebo generacne ziskanych) skiisenosti. Vdaka ticasti na projekte Osudy
tych, ktori prezili holokaust, som mal moznost ,,v priamom prenose” spo-
znat osudy mnohych zaujimavych Iudi v Bratislave, ale aj v inych mestach
Slovenska (a oni spoznali mna). Preto viem, Ze nik z prezivsich ani po
desatrociach nezabida na smrt blizkych a vlastné utrpenie. Chapem, ze
sa usiluju pred tienmi vlastnej minulosti a pripadnymi problémami su-
Casnosti (a buduicnosti) chranit nielen seba, ale hlavne deti ¢i vnukov. Vo
svojich pracach preto vSemozne zachovavam ich anonymitu. Pokial ne-
citujem verejne publikované zdroje, vo vdcsine pripadov sa obmedzujem
len na zakladné tdaje o roku narodenia a rode informatorov.

Ako som spomenul, , vstupnou branou” do zidovskej problematiky
sa pre mna stal fenomén Soa. Postupne som rozsiroval predmet svojho
zaujmu o rézne prejavy socialnej a v poslednych rokoch aj duchovnej
kultary. Tieto javy sledujem v ¢asovom horizonte 20. a 21. storocia, ale
v pripade potreby si vS§imam aj situdciu v starsich obdobiach. Prvym po-
kusom o syntézu ziskanych poznatkov sa stala monografia Zidia na Slo-
vensku medzi tradiciou a asimilaciou (Salner 2000). Neskor vysli aj dalsie
knizné publikacie, ktoré analyzovali rozne aspekty vyvoja komunity po
holokauste (Salner 2016; 2018). Ako sa dodatoéne potvrdilo, uz v prvom
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pripade som pouzitim slovka ,medzi” skor intuitivne nez iimyselne , tra-
fil“ krehkt podstatu existencie Zidov na tizemi Slovenska. Bez ohladu
na skiimanu tému, prostredie a rezim totiz ,Vysledny obraz komunity
formujii dve navzajom protikladné tendencie. Na jednej strane pdsobi
dostrediva sila tradicie, na druhej zas odstrediva sila asimilécie. Ich vza-
jomny pomer sa meni v skupine, priestore a case — vzdy vsak mozno po-
zorovat (silnejsi ¢i slabsi) vplyv oboch. Prave tento konflikt je uz najmenej
dve storoc¢ia hnacim motorom diferenciacie a vyvoja zidovskej komunity”
(Salner 2000: 5).

Zaujimavé a dolezité je pozorovat vzajomné kontakty medzi sloven-
skou (krestanskou) majoritou a Zidovskou minoritou. V minulosti Zidia
zili v (dobrovolnej alebo vnttenej) izolacii. Prisne zidovské religiozne
predpisy i predsudky na oboch stranach spdsobili, Ze aj v prostredi, kde
neexistovali fyzické mury geta, obe zlozky spolo¢nosti spolahlivo rozde-
Tovali duchovné bariéry intolerancie, ale aj redlne rozdiely. Zidia pouZi-
vaju odlisny (lunarny) kalendar a letopocet. V dobe, ked finalizujem tento
text (maj 2019), prave zacina mesiac ljar 5779. V minulosti sa odliSovali aj
aplikovanym religiéznym a hovorovym jazykom (hebrej¢ina, resp. jidis),
odevom, vyzorom, pravidlami stravovania atd.! Rozdielne priority sa
premietali aj do hodnotenia konkrétnych historickych udalosti. Hoci obe
komunity ziji v tom istom case a priestore, reflektuju dobov realitu pod-
Ta vlastnych kritérii. ,Zidovsky pohlad” sa ¢asto l1i&i od obrazu, ktory si
vytvorili prislusnici majority alebo inych mensin. Napriek ¢astym kontak-
tom preto vzajomné vztahy nemozno definovat ako ,spoluzitie”, ale lep-
Sie ich vystihuje termin , vedlazitie”. V dlhodobom horizonte sa slovenska
(pripadne madarska) krestanska majorita, ako aj zidovska minorita ,,...
pocas staroci ,vedlazitia’ utvrdzovali vo vlastnych pozitivach a zdorazno-
vali zapory a krivdy pachané ,tymi druhymi’” (Salner 2000: 207). Zaroven
treba zdoraznit, Ze izolacia nebola nikdy tiplnd, pretoze existovali ,, prie-
saky” a s tym spojené vzajomné informdcie a kontakty. Zabezpecovali ich
napriklad miestni remeselnici, obchodnici, krémari, ale aj tzv. ,Sabesgoji”.

T Alena Heitlingerova (2007: 27) pridava dalsie aktualne faktory inakosti: ,,...skala jem-
nych etnickych znakii, viditelnich jak pro zidy, tak i pro nezidy. JakoZzto zidé se mladi
Cesi a Slovéci také odliSovali svou osobni zkugenosti s antisemtismem (je byla rizna,
od vzacné az po castou), a svou citovou identifikaci se statem Izrael, ktera je automa-
ticky stavéla proti silné antisionistickému komunistickému rezimu.” Na inych miestach
v tejto stuvislosti uvadza odliSny zmysel pre humor, pravidelné diskusie na politické
témy (Heitlingerova 2007: 75), ale aj pozitivny pristup k emigracii. Podla autorky ,,cesti
a slovensti zidé druhé generace nebyli pro emigraci pouze predisponovani, ale i 1épe
pripraveni neZ jejich nezidovské protéjsky”, a to vo velkej miere vdiaka znalosti cudzich
jazykov (Heitlingerova 2007: 139).
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Rodidia
(AA)

Tito prislusnici majority pocas $abesu a sviatkov vykonavali pre svojich
zidovskych susedov nevyhnutné, no veriacim zidom v tieto dni zakazané
¢innosti.

Sledované procesy sa pokuisim prezentovat a interpretovat hlavne z po-
hladu zidovskej komunity. Tomuto pristupu, ktory v slovenskej etnoldgii
prakticky absentuje, podriadujem vyber prezentovanych tém, clenenie kni-
hy, pouzitu literattru, ale tieZ historicku periodizaciu skimaného obdobia.
Vzhladom na spomenuté rozdiely prave posledny menovany faktor pred-
stavoval vazny problém. Zdanlivo najlogickejsim rieSenim je linedrne ¢aso-
vé ¢lenenie. V nasich podmienkach, ktoré vychadzaju z obc¢ianskeho kalen-
dara, obdobie 19. — 21. storocia redlne vymedzuje doba medzi 1. janudrom
1801 a koncom decembra 2018. Podla Zidovského kalendara sa to roky
5561 — 5779. HIbsi pohlad na problematiku ale ukazuje, Ze ako vhodnejsia
sa javi periodizacia na zaklade vyznamnych historickych medznikov. Tvo-
ria ich udalosti, ktoré umoznuja zavadzanie novych poriadkov a otvaraju
(alebo zavrsujir) tym jednu etapu historického vyvoja. Pri takomto pristupe
opét casto vystupuju do popredia rozdiely medzi poziadavkami a priori-
tami jednotlivych etnickych ¢ naboZenskych zloziek spolo¢nosti. Zidov-
sky pohlad smeroval predovsetkym do vnutra komunity, stustredoval sa
na riesenie nabozenskych problémov a ideologickych sporov, menej vsak
niekedy vnimal celospolocenské dianie a jeho dosledky.

Platna legislativa vytvarala pre celt zidovski komunitu ramec, kto-
ry determinoval jej moznosti, a tym ju vlastne (de)formoval. V historic-
ky relativne kratkom ¢ase od konca 18. do konca 19. storoéia presli Zidia
v habsburskej monarchii dlhti cestu od (vnutenej alebo dobrovolnej) izo-
lacie v getach po tuplnt obciansku a nabozZenskd rovnopravnost. Z pocet-
nych zmien stidobej legislativy pre obe komunity bol dolezity Toleran¢ny
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Rodicia s bratom
Jurajom v Prahe
(AA)

patent Jozefa II. a jeho dodatky.”? Primarne bol sice cieleny na krestanské
(nekatolicke) obyvatel'stvo monarchie, ked deklaroval ,,ob¢iansku rovno-
pravnost pre vsetkych prislusnikov krestanskych vierovyznani”. Zaroven
vak obsahoval nariadenia, ktoré upravili prédvne postavenie Zidov'> (Ko-
vac 1998: 82).

Vdaka uvolneniu niektorych socidlnych a ekonomickych obmedzeni
Zidia ziskali Tahs{ pristup k remeslam, priemyselnej vyrobe, k vykonu slo-

2 Z hladiska zidovskej komunity bol podstatny Zidovsky patent z 2.11.1783 (podrobnejsie
Jelinek 2009: 42-43).

,Toleran¢ny patent vSak neposkytoval rovnopravnost, ale iba toleranciu, t. j. nariadoval
znéat Zidov natolko, nakolko moZno vyuZit ich schopnosti v prospech $tatu” (Weiser
1995: 14).
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bodnych povolani. Pozitivne dosledky Patentu na zlepSenie kvality Zivota
sucasnikov vyzdvihol izraelsky historik slovenského povodu Jesajahu An-
drej Jelinek. Z hladiska dlhodobej perspektivy komunity vyzdvihol hlav-
ne zjednoduseny pristup k svetskému vzdelaniu, pricom zdoraznil fakt,
7e Zidia tato Sancu vyuzili (Jelinek 1993: 272). To, ¢o (rovnako ako on)
nemala cast komunity vnimala ako pozitivum, hodnotili ortodoxni veriaci
inak. Nové moznosti vnimali totiz ako katalyzator asimilacnych procesov
v ramci monarchie, teda aj na tizemi Slovenska. Podl'a niektorych auto-
rov sa tym otvorila cesta, ktord viedla priamo k holokaustu. Rabin Efra-
im Karol Sidon netaji presvedcenie, ze asimildcia, ktora vyplynula z To-
leran¢ného patentu, mohla sice pozitivne ovplyvnit Zivoty jednotlivcov,
pre komunitu ako celok v8ak znamenala katastrofu. Ekonomické a pro-
fesionlne uplatnenia Zidov v majoritnom prostredi vyvolalo narastajuci
antisemitizmus,* ktory vyvrcholil pokusom cielavedome vyhladit eur6p-
sku zidovsku populaciu: , Prudky rozmach emancipovaného zidovského
zivlu ve vSech oblastech spolecenského zivota evropskych zemi byl vSak
nejen ohromujici, ale po prvotnim pfekvapeni vzbudil také takika vSude
v Evropé stoupajici vlnu antisemitismu, jehoz podobami se ted nebudeme
Sifeji zabyvat. T Ctvrti stoleti po faktickém zrovnopravnéni Zidti roku
1848 dosahl vsak svého vrcholu pokusem o tplné vyhlazeni, jemuz padlo
za obét na Sest miliént evropskych Zidd, z toho devadesat procent Zidt
ceskych”® (Sidon 1997: 10-11). Na Slovensku v priebehu troch rokov (1942
—1945) pocet zidovskych obeti prekrocil hranicu 105 000 mftvych, ¢o zna-
menalo likvidaciu viac nez 75 % predvojnového stavu ¢lenov komunity.

Rodinna a komunitna pamat

V nasledujticom texte sa budem priamo alebo nepriamo venovat fe-
noménu kontinuity rodinnej a komunitnej pamati. Tymto fenoménom sa
zaoberala nemecka badatelka Aleida Assmann (2006). V kapitole Theo-
retische Grundlagen vyzdvihla individualnu jedinecnost Iudskej pamati
a zaroven zdoraznila, ze pamaét jednotlivca obsahuje ovela viac nez len
vlastné skisenosti (Assman 2006: 23). V tejto stvislosti rozlisuje a definu-

K problematike antisemitizmu na tizemi Uhorska v 19. storo¢i pozri Rybafova 2010 alebo
Szabo 2014.

Tuto problematiku rozobera Zygmunt Bauman v itvodnych dvoch kapitolach svojej kni-
hy Modernost a holokaust (Bauman 2002). Podrobnejsia analyza jeho nazorov vsak pre-
kracuje moznosti tejto monografie.
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je individualnu, socidlnu a kolektivnu pamat. Individudlnu pamaét podla
autorky formuje najmé rodina v ¢asovom horizonte troch generacii , 0sob-
nou vymenou spomienok, skiisenosti a rozpravania” (Assmann 2006: 25).
Socidlna pamaét sa utvara najma vo veku 12 — 25 rokov, a ma preto gene-
raény charakter: ,Kazdy clovek je vo svojej vekovej skupine poznaceny
urcitymi kItacovymi historickymi udalostami a ¢i chce, alebo nie, zdiel'a so
svojou vekovou kohortou urcité presvedcenia, postoje, svetonazory, spo-
loc¢enské hodnotové meritka a kultiirne vzory.” St zaloZené na odovzda-
vani poznatkov z generacie na generdciu, maju vsak kratkodoby charakter
(Assmann 2006: 26). Prave tym sa odliSuji od pamaiti kolektivnej, ktora sa
casto zaklada na ideoldgii, a je preto najtazsie postihnutelna a definovatel-
na (Assmann 2006: 30-31).

V dosledku holokaustu a styroch desatro¢i komunistickej moci zaZzi-
li prislusnici zidovskej komunity dvojnasobné prerusenie kontinuity, ¢o
zasiahlo aj individualnu pamat.'’® Po novembri 1989 sledujeme pokus
o (aspon ciastocny) navrat k pévodnému stavu. V zidovskych rodinach
vidno dvojaky pristup — prezivsi moézu o minulosti mlc¢at alebo hovorit.
Prvy pristup je motivovany usilim nezatazif budtice generacie vlastnymi
zazitkami a/alebo chranit potomkov pred pripadnym buduicim prenasle-
dovanim v désledku zidovského povodu. V tomto pripade sa oslobodenie
stava ,,bodom 0“, ktory spomienky prezivsich (a tym ani pamét mladsich
generacii) neprekrocia. Zmenou spoloc¢enskych podmienok alebo aktiv-
nym usilim potomkov , odhalit minulost” sa vSak situdcia mdze zmenit.
Na druhej strane ,hovorenie” je vysledkom usilia vyrovnat sa s vlastnym
utrpenim v minulosti' (ale aj pokusom varovat posluchacov pred budtc-
nostou). Funguje tu teda to, co Aleida Assmann oznacila ako socidlnu pa-
mat.

Kniha Premeny judaizmu volne nadvazuje na moje predchadzaja-
ce pokusy pochopit, ako sa zidovskd komunita vyrovnala so zmenami,
ktorymi presla slovenska spolocnost v priebehu 19. a najma 20. storocia
(Salner 2000; 2016; 2018). V tychto dielach som sa zaoberal roznymi té-

6 Vyrazne sa tu prejavila absencia najstarsej generacie, ¢o si podrobnejsie vSimam v inej

kapitole.

17 Aleida Assmann v tejto suvislosti spomina dialdégy vo forme rozhovorov, existuju vsak
aj iné formy spracovania a odovzdavania zazitkov ¢i sktsenosti. Bratislavsky rodak
a osviencimsky viazeni Adolf Frankl svoje utrpenie zhrnul do série obrazov Visionen aus
dem Inferrno, ktoré jeho syn Thomas Frankl zhromazdil a prezentoval verejnosti formou
stalej viedenskej expozicie a vystav v r6znych mestach a Statoch Eurépy. Jeho menovec
Viktor Frankl (1997; 2002) zvolil int cestu a zverejnil svoje (auto)psychoanalyzy pros-
trednictvom kniznych publikacii.
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mami a vzdy znova som sa pritom z r6znych stran dotykal problému vie-
ry, vztahu k judaizmu, ku ktorému sa teraz opéat vraciam. Okrem tvodu,
zaveru a zoznamu pouzitej literatiry text obsahuje dalsie kapitoly, ktoré
su rozdelené do viacerych kratSich blokov. Prva z nich (Literattra a pra-
mene) charakterizuje zadkladné ciele a postupy, pouzité pri vyskume a in-
terpretacii ziskanych poznatkov. Nasleduje kapitola K dejinam zidovskej
Bratislavy. V nej venujem hlavna pozornost pdsobeniu soferovskej dy-
nastie, ktora vo velkej miere urcovala dianie v bratislavskej komunite, a jej
dedi¢stvo dodnes ovplyviiuje postoje ortodoxnych Zidov v roznych kon-
¢inach sveta. Zaujima ma nielen zivot a dielo Chatama Sofera, ale aj osudy
jeho nasledovnikov a sticasné ,navraty” zdanlivo zabudnutého rabina do
miesta jeho pdsobiska. Casové medzniky tohto obdobia st na jednej strane
prichod Chatama Sofera do mesta v roku 1806, resp. dramaticky ttek jeho
pra-pravnuka Samuela v obdobi holokaustu.

S posledne spomenutymi udalostami casovo splyva nastup totalitnych
rezimov na Slovensku. Ttto éru definujem ako obdobie medzi vyhlasenim
autondmie Slovenskej krajiny v oktobri 1938 a padom komunistického
rezimu v novembri 1989. V ramci kapitoly Dilemy holokaustu osobitnti
pozornost venujem moralnym dilemam doby. Ich dedicstvo totiz prena-
Saju aktéri aj do zivota dalSich generacii. VSimam si tiez fyzické, mentalne
a duchovné nasledky, ktoré toto obdobie prenieslo do Zivota komunity
a jej clenov. Ako vyplyva uz z nazvu Podoby ,slobody”, text tejto Casti sa
zaobera prvymi mesiacmi po ukonceni holokaustu a po navrate preziv-
Sich. Na to nadvazuje kapitola nazvana Institucionalne premeny, ktora si
vsima vyhlasku 231/1945 a jej dosledky na vnatorné nazorové konflikty
v komunite. Zaverecna kapitola sa zaobera situaciou po novembri 1989.

V dosledku zakona 18/2018 Z-z. o ochrane osobnych tidajov sa ako vaz-
ny problém ukazal vyber fotografii. Po dlhSom vdhani som az na vynimky
uprednostnil zabery, ktoré maja viac symbolickt nez vylu¢ne dokumen-
tarnu hodnotu. Vzhladom na tému monografie som sa zameral na svet-
lo v synagdge. Chapem ho ako symbol viery, poznania a solidarity, teda
fenoménov, ktoré by tieto priestory mali pontkat svojim navstevnikom.
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LITERATURA A PRAMENE

Pocas sledovaného obdobia doslo na tizemi dnesného Slovenska k niekol-
kym vojnam, zmenili sa rezimy aj $tatne atvary. V prvom rade to vsak bol
holokaust, kI'i¢ova udalost modernych zidovskych dejin, ktory ovplyvnil
a zmenil vztah prislusnikov zidovskej komunity k judaizmu a jeho tradici-
am. K nasledkom tejto tragédie patri aj individualizacia zZidovskej identity.
Vyskumnik sa preto vo svojej praci musi nevyhnutne vyrovnat s narocnou
realitou, Ze vietci informétori st sice Zidia, kazdy z nich je véak vo svojom
zidovstve iny, jedinecny (pozri tiez Salner 2010b).*® Ttto rozmanitost som
musel zohladnit aj pri volbe vyskumnych postupov, prameriov a inter-
pretacii.

Literatira

Mojim cielom nie je zostavit v tejto casti uplny , teleféonny zoznam”, ktory
by prezentoval dostupné (alebo aspon pouzité) odborné a memoarové ti-
tuly. Obmedzim sa preto len na vybrané prace, ktoré z hladiska informacit
a inSpiracie povazujem za najdolezitejsie.

V prvom rade povazujem za povinnost spomenut knihu JeSajahu
A. Jelinka Davidova hviezda pod Tatrami, pretoze podla mojho nazoru
predstavuje zdkladné vychodisko pre stadium sledovanej problematiky.
Tento izraelsky historik slovenského povodu vyuzil vysledky dokladného
Stadia v archivoch svojej starej aj novej vlasti, pricom ziskané poznatky
interpretuje vdaka hlbokym znalostiam historie, kulttry a spdsobu Zivota
Zidov na tizemi Slovenska z hladiska jidigkajtu.”

Pre poznanie bratislavskych Zidovskych dejin od najstarsich obdobi po
zaciatok tridsiatych rokov 20. storocia je ddlezity subor Studii, ktory bol
uverejneny v knihe Jiidische Gemeinde Bratislava in Vergangenheit und

' Tento faktor som analyzoval v niektorych pracach o zidovskej identite po holokauste
(najma Salner 2010b; 2018).

Tento ,,v podstate neprelozitelny vyraz ...zahrnuje cely zidovsky , zptisob Zivota” — od
dodrzovani naboZenskych predpisti aZ po zplisob vafeni — a zvlasté znamend askenaz-
sky model Zivota, ndzory a zptisob fe¢i” (Newman — Sivan 1992: 68).
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Dosky s desatorom zo strechy
synagogy v Lucenci
(foto P.S.)

Gegenwart. Publikaciu zostavil a v roku 1932 (teda eSte pred nastupom
Hitlera k moci) vydal Hugo Gold.* Jednotlivé kapitoly sleduju uzlové
momenty dejin bratislavskej komunity od najstarsich idajov az po situa-
ciu v medzivojnovom Ceskoslovensku. Pre mtia boli osobitne zaujimavé
a prinosné studie, ktoré si z r6znych aspektov vS§imaji osobnost Chatama
Sofera a jeho nastupcov ¢i proces rozdelenia komunity v druhej polovici
19. storocia.

Situaciu po oslobodeni dokladne spracovala c¢eska historicka a etnolo-
gicka Blanka Soukupova v rozsiahlej a materidlovo vel'mi obsaznej mono-
grafii Zidé v éeskych zemich po $oa. Vo svojej analyze sa opiera v prvom
rade o poznatky, ktoré ziskala hibkovym archivnym vyskumom. Ako vy-
plyva uz z nazvu publikdcie, autorka sa zamerala predovsetkym na stav
sledovanej problematiky v Cechach. V prazskych archivoch v$ak objavila

% Podstatna cast textu bola preloZend do slovenciny a vysla v dvoch samostatnych dieloch
(Gold 2010; 2011).
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(a do monografie zaradila) aj pocetné zmienky o vztahoch predstavitelov
komunistického rezimu k zidovskej komunite na Slovensku.

Sociologicka Alena Heitlingerova (2007) sa zamerala najmé na genera-
cie ¢eskych a slovenskych Zidov,” narodenych po holokauste. V analyze
,deti holokaustu” vyuzila vysledky rozsiahleho dotaznikového vyskumu,
ale tiez osobné kontakty, rodinné spomienky (jej otec dlhé roky aktivne
posobil ako tajomnik prazskej zidovskej obce) a vlastné zazitky a skuse-
nosti (az do emigracie po auguste 1968 sa spolu so svojimi rovesnikmi
podielala na aktivitach mladeze). Jej kniha je cennd nielen zasluhou zo-
vseobecniujucich pohladov autorky, ale tiez vdaka mnozstvu konkrétneho
autentického materidlu, ktory prinasa. V kombindcii s principialne odlisne
ponatym vyskumom B. Soukupovej je vysledkom oboch publikacii plas-
ticky obraz zlozitej problematiky.

Vacdsina dosial spomenutych titulov interpretuje dianie v komunite, ale
aj v majoritnej spolocnosti z hl'adiska hodnot a potrieb zidovskej mensiny.
Iny pohlad a pristup pontka etnologicka Monika Vrzgulova. Uz v minu-
losti uverejnila viac Studii o r6znych aspektoch a dosledkoch holokaustu
(napr. Vrzgulova 2002; 2006; 2017). Z hladiska tejto monografie vSak pa-
radoxne najvacsi prinos predstavuje kniha, ktora (pokial viem, na Sloven-
sku vdbec po prvy raz) na holokaust a zidovskd komunitu nazera optikou
,divakov” (Vrzgulova 2016). ,Tradi¢nt” pélova dualitu pachatelia/obete
tymto spdsobom rozsiruje o dalsiu dimenziu, ked pontika obraz, aky sina
zéaklade vlastnych pozorovani dobovej reality vytvorili o osudoch svojich
zidovskych spoluobcanov ich susedia, priatelia, znami. Prave tento pri-
stup z inej perspektivy umoziiuje hlbsie poznat a pochopit poziciu Zidov
v minulosti, ale aj ich miesto v sticasnej slovenskej spolo¢nosti.

Mnozstvo cenného autentického materialu pontka séria styroch desia-
tok starostlivo premyslenych rozhovorov, ktoré (nie len) s bratislavskymi
¢lenmi komunity pripravila pre stvrtro¢nik Bratislava Kile v rokoch 2005
— 2014 Jana Mielcarkova. Prvé desatrocie jej aktivity (40 rozhovorov) zhr-
nula publikacia Ludia z Kile. Svoju ,, vzorku” autorka charakterizovala slo-
vami: ,Vsetci osloveni st osobnostne vynimocni (nevynimajic mladych).
Preto tie Styri desiatky rozhovorov vnimam ako celok, ktory vytvara mo-
zaiku komunity” (Mielcarkova 2016: 285). Jednotlivi respondenti tprimne
a velmi otvorene reagovali aj na citlivé otdzky. Vdaka tomu rozhovory
ako celok prezentuju Siroké a neraz protichodné spektrum nazorov, ¢im
opdtovne potvrdzuju spomenutt individualizaciu sticasnej bratislavskej
(slovenskej) zidovskej komunity.

2 Autorka pouziva vo svojej knihe zasadne malé zaciatocné pismeno.
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Nahrobny kamen a kamienky
spomienok v Memoriali
Chatama Sofera

(foto P. S.)

Z iného pohladu priblizuju situaciu slovenského zidovstva v rokoch
1939 — 1972 dosial nepublikované osobné spomienky Benjamina Eichle-
ra. Existuju vo forme rukopisu, ktory mi laskavo dal k dispozicii autorov
syn Juraj. Benjamin Eichler sa aktivne angazoval v bratislavskej ortodoxnej
komunite uz v obdobi holokaustu. Po oslobodeni sa stal funkciondrom
novozaloZzeného Ustredného zvizu zidovskych naboZenskych obci na Slo-
vensku, pricom od roku 1955 az do svojej emigracie v oktébri 1972 v iom
posobil vo funkcii predsedu. Cenu tychto spomienok zvysuje fakt, Ze pri
»pohlade zvnutra” kombinuje poznatky z komunity s osobnymi skuse-
nostami z jednani s iradmi a s dobovymi dokumentmi.

Pramene
Vo svojej praci som vyuzival najmé dlhodoby etnologicky vyskum, zalo-

Zeny na priamom pozorovani a opakovanych formalnych aj neformalnych
kontaktoch s informatormi. Pri vyskume réznych tém socialnej kultiry mi
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pri nadvédzovani kontaktov s informatormi, ale aj pri praci s materialmi,
ktoré sa nachadzaju (v Zial netplnych) archivoch UZZNO a ZNO Brati-
slava, pomohla skutocnost, Ze som v rokoch 1995 — 2018 pdsobil v réznych
poziciach v exekutive obce a Ustredného zvizu.

V spektre pouzitych vyskumnych praktik osobitné miesto pripisujem
metode oral history. Vdaka nej som disponoval obrovskym mnoZstvom
materialu s velkou vypovednou hodnotou. Prvy raz som sa s tymto spo-
sobom terénneho vyskumu v praxi stretol pocas posobenia v medzinarod-
nom projekte Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust. Z iniciativy
profesora Geoffrey H. Hartmana ho v rdznych statoch Eurépy, ale aj Se-
vernej a Juznej Ameriky realizoval Fortunoff Video Archive for Holocaust
Testimonies, ktory je sucastou Yale University.” Na Slovensku® cinnost
vyskumného kolektivu koordinovala Nadacia Milana Simec¢ku pod vede-
nim Martina Buatoru, ktorého neskor vystriedala Inge Vagacova-Antalova.

Pocet svedkov (148), rozsah ich rozpravania a Siroké tematické spek-
trum spomienok umoznuje badatelom utvorit si obraz nielen o priebehu
Soa, ale aj o r6znych oblastiach kulttry a spdsobu zivota zidovskej ko-
munity na tizemi Slovenska. Hoci z hladiska zamerania logicky najviac
priestoru dostali zazitky z obdobia holokaustu, vacsina svedkov hovorila
aj o svojom detstve v obdobi existencie prvej CSR, ale tieZ o nasledkoch
prezitych utrap (fyzickych aj psychickych), ktoré ovplyvnili ich Zivoty po
oslobodeni.*

Délezitym zdrojom informacii o obnove komunity, osudoch jej clenov
a majetkov zidovskych nabozenskych obci, ktoré zanikli po oslobodeni,
boli pre mria materily z archivov ZNO a UZZNO. V rokoch 1995 — 2018
som mal moznost takto skiimat rozne prejavy socialnej kulttry Zidov na
Slovensku, predovsetkym v Bratislave. Dolezitym zdrojom informdcii
o obnove komunity, osudoch jej ¢lenov a majetkov zidovskych nabozen-
skych obci, ktoré zanikli po oslobodeni, boli pre mna materialy z archivov
ZNO a UZZNO.

%2V tomto archive sa dnes nachadza okolo 4400 svedectiev z r6znych Statov sveta. Patri

k nim aj 148 videozaznamov, ktoré boli v rokoch 1995 — 1997 nahrané v roznych mestach
Slovenska, ale aj v Izraeli (podrobnejsie Batora 2010; Salner 1995; 1997; Vrzgulova 2002;
2016). V prepisanej podobe maju slovenské texty 5005 normostran.

Mam na mysli Slovensko v jeho sticasnych hraniciach, teda vratane tizemi, ktoré po Vie-
denskej arbitrazi (2.11.1938) pripadli do Madarska.

Originlne nahravky svedectiev sa nachadzaju v archive Nadécie Milana Simecku. Do-
sial ich r6zni autori vyuzili vo svojich Studidch, ale aj v monografiach, zameranych $pe-
cidlne na poznatky tohto vyskumu (Salner 1997; Vrzgulova (ed.) 2002). Mnoho zaujima-
vych poznatkov o tomto projekte a jeho vysledkoch priniesla aj M. Vrzgulova (2017).
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K DEJINAM ZIDOVSKE] BRATISLAVY

TaZiskom tejto monografie je analyza zidovskej komunity v 20. (a uZ aj
21. storoci). Vzhl'adom na kontinuitu historického vyvoja vsak musim ve-
novat primerany priestor procesom, ktoré prebehli uz v 19. ¢i dokonca
v 18. storodi.

Sledované obdobie prinieslo mnoZzstvo dramatickych a pre zidovsku
komunitu niekedy doslova osudovych udalosti. Obliehanie mesta Na-
poleonovou armadou, udalosti prvej svetovej vojny, rozpad monarchie
a vznik Ceskoslovenskej republiky, tragédia holokaustu v obdobi existen-
cie samostatnej Slovenskej republiky 1939 — 1945, vznik Statu Izrael, $tyri
desatrocia komunistickej moci, okupacia v auguste 1968, revolticia v no-
vembri 1989 a nésledné rozdelenie Ceskoslovenska o niekolko rokov ne-
skor predstavuju len najddleZitejSie ukazky toho, ktoré udalosti ,, velkych
dejin” postupne menili Zidovskti komunitu. Do tivahy treba navySe zobrat
aj vnutorné konflikty medzi r6znymi priudmi judaizmu a tsilie udrzat jed-
notu komunity.

Vstupné informacie

Z hladiska bratislavského (a slovenského) zidovstva spomenuté histo-
rické udalosti (nielen holokaust, ale aj alija do Izraela ¢i emigra¢nd vina
po auguste 1968) iniciovali kvantitativne aj kvalitativne premeny clenskej
zakladne a radikdlnu zmenu hodnotovych orientdcii velkej casti ¢lenov.
Z hladiska budtcnosti komunity mozno este vacSiu predstavovalo opa-
kované prerusenie medzigeneracnej kontinuity. Usilie spojit pretrhnuté
nitky tradicie sa (aspon zatial) nepodarilo doviest k ,,bodu nula”, teda ob-
novit niekdajsi vyznam judaizmu.

Uz pri letmom prehlade vonkajsich vplyvov a vnutornych faktorov
som si uvedomil, Ze vymedzené obdobie je prilis dlhé a zlozité na to, aby
som dokazal obsiahnut sledovant problematiku v plnom ¢asovom a te-
matickom rozsahu. Rozhodol som sa preto, Ze sa pokusim priblizit vy-
chodiskovy stav, ale stistredim sa v prvom rade na roky 1938 — 2018. Pra-
ve toto obdobie kladlo totiz pred sticasnikov opakovane dilemu, ¢i (a pre
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koho) je ddlezitejSie zachovavat tradicie alebo zachranovat zivoty seba
a ¢lenov rodiny.

V priebehu poslednych 250 rokov je pre vedlazitie komunity s majo-
ritnym okolim charakteristické slovo , medzi”. Podla zvoleného zorného
thla sa nachadzali Zidia medzi tlakom tradicie a asimilacie, nadeje a reali-
ty, budtiicnosti a minulosti, ale aj medzi vierou a jej stratou. Vysledkom je
permanentné vnuitorné napatie. Vyplyva z neistoty duchovnej, ale aj fyzic-
kej existencie a dodnes predstavuje trvaly stav, ktory aktérov vzdy znovu
nuti hladat vhodné stratégie prezitia jednotlivcov, komunity, judaizmu.
Situaciu komplikoval aj fakt, Ze prave v tomto obdobi sa zacal dodnes trva-
juci proces, v dosledku ktorého sa dovtedy kompaktna Zidovska identita
Stiepi na ,identity osob zidovského poévodu”.” Komunita musela reflek-
tovat aktudlne historické dianie (uz preto, Ze casto prinasalo prejavy fy-
zického, legislativneho ¢i ekonomického nasilia). Nebol to len holokaust.
Historickd pamat komunity udrziava spomienky na rozne antisemitské
nasilnosti. Hoci mnohé prebehli v relativne vzdialenej minulosti, predsta-
vuju zakdédovanu skiisenost permanentného latentného ohrozenia. V po-
vedomi pretrvava existencia bratislavskych pogromov z roku 1848 (po-
drobnejsie Miskolczy 2006) alebo 1882.%¢ Stale medzi nami Zzijii pamatnici
znamej Golemiady (1936),” vybuchov nasilia v roku 1938 alebo v rokoch
1945 a 1948, teda v citlivom obdobi kratko po holokauste (pozri Bumova
2007; 2008; 2014; 2018; émigel’ 2011). Vrcholom tejto ,,pyramidy ohroze-
nia” je holokaust a vedomie, Ze aktivne alebo pasivne (neposkytnutim po-
moci, ziskavanim ekonomickych vyhod na tikor Zidov) sa do nich zapajali

»  Eleonor Hamar v tejto suvislosti zvolila slovné spojenie ,zidovské identity” (Hamar

2008: 94 an). Zd4 sa mi to nie celkom presné, pretoZe proces Stiepenia sa zakladal pra-
ve na skutocnosti, Ze povodne homogénnu zidovsku identitu postupne oslabovali tlaky
a lakadla kultary a spésobu zivota majoritnej spolocnosti.

% Tento pogrom bol reakciou bratislavskych obyvatelov na proces v Tisza Eszlari, v kto-
rom 15 miestnych zidov stdili na zédklade obvinenia, ze 14-roné miestne dieta, ktoré
zmizlo pred velkonoénymi sviatkami v aprili 1882, ritualne zavrazdili (Krekovicova —
Panczova 2013, pozri tieZ napr. Griinsfeld 1932: 110).

¥V projekte Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust, sa objavila aj nasledujtica

kratka spomienka: ,V druhej polovici tridsiatych rokov zacali sa stupiiovat antisemitské prejavy

aj na vysokej skole. Bola to td, moZno mladej generdcii nie zndma Golemidda, to boli vel'ké proti-

Zidovské demonstricie vysokoskolakov pri prileZitosti premietania filmu Golem, priom teda tito

vysokoskoldci isli do Zidovskyjch §turti, kde byvali hlavne vel'mi chudobni Zidia a tam rozbijali tie

krimky a podobne” (OH, Zena 1915). Podla iného pamétnika ... tiahli na Zidovskii ulicu, vy-

bijali Zidovskym obchodnikom oknd, tam bolo vel'a vetesnikov a takto sa vfsili” (OH, Muz 1919).

Pre mnohych (nielen bratislavskych) Zidov sa préve spomenuté povojnové prejavy ,lu-

dového” nasilia stali poslednou kvapkou, ktora ich presvedc¢ila o nevyhnutnosti emigro-

vat zo Slovenska.
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aj nezidovski spoluobcania.”” Pre pochopenie vedlazitia je podstatna tiez
ina vec. K jeho sprievodnym javom neodmyslitelne patri skutocnost, ze
sudobé dianie malo pre minoritu, resp. majoritu odlisné dosledky. Preto
sa Casto ocitli na opa¢nych stranach nazorovej barikady, ¢im sa nadalej
stupniovalo napatie medzi nimi.

Zidia hladali optimélne spdsoby, ako sa vyrovnat so zmenami sveta,
ktory ich obklopoval. Vysledkom boli nielen reakcie na , vonkajsie dianie”,
ale aj opakované (pre nezidovskeé okolie neraz len tazko pochopitelné) , du-
chovné boje” vo vnutri komunity. Jeden z najintenzivnejsich vyvolalo na
prelome 18. a 19. storocia ,, zidovské osvietenstvo” (haskala). Toto reformné
usilie Moseho Mendelssohna (1729 — 1786) sa usilovalo prepojit tradi¢ny
sposob zidovského Zivota s prebiehajicou modernizaciou majoritnej spo-
lo¢nosti. Na tkor celozivotného naboZenského vzdeldvania vacsi doraz
kladlo na svetské vedomosti. Priaznivcov haskaly pritahovala skuto¢nost,
ze reforma hladala odpoved na ustrednt otazku: ,Ako ma vyzerat moder-
ny veriaci 7id?” Dedi¢mi tohto udenia st v stasnosti ,,...tri velké zidovské
hnutia, ktoré sa objavili zaciatkom 19. storocia: reformované, konzervativ-
ne a moderné ortodoxné” (Hertzberg — Hirt-Mannheimer 1999: 240).

Hladanie sposobov, ako skibit tradiény judaizmus s modernizaciou
spolocnosti, oslovilo aj cast prislusnikov bratislavskej komunity. Usilo-
vali sa o postupna premenu , vedlazitia” na ,spoluzitie” v podobe viac
alebo menej intenzivnej kooperacie s majoritou. Martin Trancik (1997: 29)
aplikoval na miestne pomery tézu Davida Sorkina, podla ktorého ,,spo-
lodenska modernizécia predovietkym umoznila Zidom akulturaciu alebo
asimil4ciu k mestianstvu. Mestianstvo sa totiz stalo pre Zidov aj vlastnou
referencnou skupinou, podla nej sa orientovali pri svojom pozvolnom
vstupe do nezidovskej spolocnosti”.

Zastancovia ortodoxie v tomto usili (nie bezddvodne) videli hrozbu
pre dalSie smerovanie komunity. Stiboj dvoch koncepcii sa po smrti do-
vtedajSieho hlavného rabina MeSulama Eggera z Tysmenice v roku 1801
premietol do vyberu jeho nastupcu a bol hlavnym dévodom, Ze proces
rozhodovania trval neimerne dlho. Ako uvadza Jelinek (2009: 50), , cast
veriacich pozadovala prisne ortodoxne a konzervativne orientovant osob-
nost na cele ndbozenského zivota, ini chceli niekoho laxnejSieho, ¢o po-
vedie potrebné organizacné a Skolské zmeny”. Na rieSeni sa zhodli az po
patronom véakuu. Napokon 15. septembra 1806 ,vyrozumela preSpor-

¥V detstve nam rodicia v r6znych stvislostiach opakovali slova , ked’ ddvajii, ber, ked’ berti,
kri¢, ked’ bijii, utekaj”. Len ovela neskor som pochopil, Ze neislo o vtipny bonmot, ale odo-
vzdavana skusenost, ktora bola zndma aj v inych zidovskych rodinach...
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Rabin Chatam Sofer
(AA)

ska obec matterdorfského rabina, Ze vac¢sinou hlasov ho zvolili rabinom
a predsedom rabinskej skoly” (Flesch 1932: 23).%

K zvoleniu Chatama Sofera na tento prestizny post podla niektorych
nazorov prispela skutocnost, ze v novom rabinovi mnohi videli pozado-
vanud , kompromisntt osobnost, ktora zmieri komunitu” (Jelinek 2009: 50).
Ako sa ukazalo, podcenili jeho povahu: ,,Neuvedomili si totiz, ze mierny,
Tudsky tstretovy rabin Sofer bol levom v odvahe a sile, ak iSlo o to, obhajit
staré tradicie” (Bettelheim 1932: 65).%

% Niektoré pramene (Silber 2010: 1639; Myers 1997: 31) uvadzaja, Ze Soferovo prijatie ne-
vyplynulo z rozhodnutia vedenia bratislavskej obce, ale bolo vysledkom ,BoZej prozre-
telnosti”. Vitaza totiz podla nich nevybrali hlasovanim, ale idajne rozhodol Zreb. V kaz-
dom pripade je nesporné, Ze koncom roka 1806 nasttipil Chatam Sofer na svoj post.

3V sili o zachovanie starych tradicii Ch. Sofer bojoval nielen s predstavitemi haskaly, ale
vystupoval (aj ked menej tvrdo) i proti chasidizmu. Toto ucenie, hoci bolo v zasade or-
todoxné (a zaujimalo rovnaky postoj voci sionizmu), obvinoval totiZ tieZ z usilia zmenit
tradicie (Jelinek 2009: 50-51).
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Osobnost Chatama Sofera

Zivot a dielo Chatama Sofera som si podrobnejsie viimol pri inej prilezi-
tosti (Salner 2012). Obmedzim sa preto len na niekolko poznamok, ktoré
si tato vyznamna a zaujimava osobnost urcite zaslizi. Napriek zdanlivej
konzistentnosti totiz Chatam Sofer v Ziadnom pripade nepredstavoval jed-
norozmernu postavu.

Podla dochovanych popisov , nedosiahol ani len strednti vysku a nebol
ani mocne stavany. Bledd tvar lemovala nevelka rySava brada. Ale z ble-
dého oblicaja Ziarili miernym nebeskym ohrfiom dve bledomodré o¢i, kto-
rymi si podmanil kazdé srdce” (Bettelheim 1932: 65). Je zrejmé, ze fyzické
nedostatky vyvaZzoval vedomostami, charizmou a duchovnou autoritou.
Soferov vplyv (urcite aj zasluhou pdsobenia jeho potomkov a ziakov) sa
prejavoval este desatrocia po rabinovej smrti. [lustruje to spomienka jed-
ného z pamatnikov: ,Pisatel tychto riadkov mal to Stastie, Ze mohol hovo-
rit s mudrymi starcami, ktori boli Ziakmi tohto kniezata vedomosti. Ked
hovorili o svojom velkom majstrovi, vzdy na znak tcty povstali zo svojho
miesta a trasticim sa hlasom potvrdzovali, ze Chatam Sofer bol Maloch ha
Sem Zebooth (Anjel pana zastupov). Potrebny je vysoky stuperi talmu-
distického vzdelania, aby bolo mozné porozumiet, prehmatat a uchopit
ducha tryskajtceho z mnohych jeho diel” (Griinsfeld 1928: 151-152).

Bol autorom uznadvanych komentarov Téry (Chiduset Torat Mose®)
a Talmudu (Chiduse Chatam Sofer Al Ha Sas). Sucastou jeho pozostalosti
bolo aj pét zviazkov rabinskych rozhodnuti Se‘elot u-tsuvot Ha-Chatam
Sofer (Responza Chatama Sofera), rovnako ako tri zvazky kazni, ktoré vy-
$li pod titulom Derasot ha Chatam Sofer. Jeho vsestrannost potvrdzuje, ze
pisal aj ndbozensky motivovanu poéziu, venovant predovsetkym zidov-
skym sviatkom. Vysla stiborne pod nazvom Sirat Moge (Mogeho piesett).
MnozZstvo zaujimavych informdcii obsahuje Kniha pamiti (Sefer hazika-
ron). Autor v nej uviedol nielen svoje zazitky z obdobia obliehania Brati-
slavy napoleonskymi vojskami v roku 1809, ale tiez mnoho konkrétnych
podrobnosti o nabozenskom a kazdodennom zivote. Zaujimavostou je, ze
vSetky spomenuté prace vydali az jeho potomkovia a nasledovnici dlhsi
¢as po rabinovej smrti. Zaujemcom sice umoznil studovat svoje diela v ru-
kopise, nedovolil ale uverejnit ¢okol'vek z nich pocas svojho Zivota (Myers
1997: 37-38).

2 Zo zaciato¢nych pismen tohto nazvu vznikol aj jeho akronym ChaTaM. V skutoc¢nosti sa
volal Mose Schreiber (nemecka aj hebrejska verzia priezviska znamena v preklade pisar).
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Ortodoxna synagoga
na Zamockej ulici stala
v rokoch 1862 - 1961
(AA)

Mnoho zaujimavych momentov priniesol aj osobny zivot Chatama So-
fera. Odrazili sa v iom dobové spolocenské pomery, ale aj jeho schop-
nost vybocit pri rieSeni problémov nabozenského a kazdodenného zivota
z vychodenych kolaji. UZ v detskom veku viedol nabozenské spory nielen
s otcom (v jednom pripade musel dokonca rozhodnut rabinsky std vo
Frankfurte), ale aj s miestnymi ndboZenskymi autoritami. Schopnost pre-
sadzovat aj netradicné rieSenia preniesol aj do rodinného Zivota. V roku
1785 (teda ako 23-roc¢ny) sa v Prostéjove zasnubil s ovdovenou bezdet-
nou dcérou miestneho rabina Sarou Jerwitzovou. Ch. Sofer odcestoval do
Frankfurtu, aby poziadal matku o pozehnanie manzelstva, ona vsak vy-
jadrila Zelanie, aby sa vratil domov. O pomoc pri rieSeni vzniknutej dilemy
sa obratil na vyznamnych frankfurtskych rabinov. Ti sa zhodli, Ze zasnuby
boli chybou, pretoZe Ch. Sofer porusil prikaz Téry ctit svoju matku. Na-
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priek ich nazoru sa rozhodol, Ze dodrzi dany slub a v roku 1877 sa so
Sarou ozenil (Myers 1997: 27-28). V roku 1812 zomrela po 25 rokoch bez-
detného manzelstva (Flesch 1932: 25-26; Myers 1997: 36-37). Po uplynuti
povinného smutku sa Sofer znovu ozenil. Pocas 19 rokov druhého man-
Zelstva sa narodili Styria synovia a sedem dcér. Prvé dieta prislo na svet
v Case, ked’ Cerstvy otec uz prekrocil patdesiatku. Vzdy znovu ma zaujima,
ako sa starntici muz, ktorého dovtedy ni¢ neobmedzovalo pri stadiu na-
bozenskych textov a sluzbe Bohu, vyrovnal s realitou, Ze zrazu okolo neho
pulzuje neustaly ruch narastajticeho poctu deti.

Druhd manzelka Seril zomrela v roku 1832 vo veku 42 rokov. O tri roky
neskor, ako 73-rocny, sa treti raz ozenil. Zobral si vdovu po talmudic-
kom ucencovi Cvi Hirsch Hellerovi, s ktorou Zil az do svojej smrti (Flesch
1932: 26). Hoci v poslednych rokoch Zivota Sofera trapili bolestivé ochore-
nia prostaty a zlénika, az do poslednych chvil pracoval v prospech obce.
Soferov vplyv pretrvaval aj po jeho smrti: ,V roku 1839, po 33 rokoch po-
zehnanej ¢innosti zomrel tento velky muz k zial'u celého Izraela. Zomrelo
vSak len jeho pozemské telo. Jeho duch Zije v nas” (Griinsfeld 1928: 152).
Rozsah Soferovho diela a neskryvanu tctu, ktorej sa mu dostavalo od st-
casnikov, ilustruje tryvok z epitafu na jeho nahrobnom kameni:

,Po jeho smrti mu boli preukazané velké pocty, krik mesta dosiahol
az k nebesiam, cely Iud zo vSetkych stran, od mladika az po starcov, Siel
placucky za jeho rakvou. Okrem tychto tristo vybranych mladencov, kto-
ri den ¢o den nasltchali jeho uceniu, péatdesiat z nich nieslo knihy jeho
komentarov, ktoré im zanechal napisané. Okrem tychto, jeho Ziaci, ktori
sedia na rabinskych kreslach po meste, prisli triichlit nad svojim ucitefom
a oplakavat ho. Este nebolo takého dna, v ktorom by pribudlo tolko hor-
kého nareku od Hospodina” (Zvoncekova 2006: 132).

Boj proti haskale
Doévodom povolania Chatama Sofera bol boj proti rastiicemu vplyvu re-

formy Moseho Mendelssohna 1729 — 1786).* Uz prvé chvile na novom
posobisku ukézali, Ze to nebude jednoducha tloha. Cast ¢lenov mu totiz

3 Zhebrejéiny prelozila Silvia Singerova.

¥V priebehu 18. storocia sa zmenili spolocenské pomery v Eurdpe (vratane habsburskej
monarchie). Mose Mendelssohn sa poksil reagovat na tato skutocnost. Cielom jeho re-
formy bolo ,stvorenie nového Zida, ktory by sa hodil do modernej éry a pritom by nea-
similoval” (Hertzberg — Hirt-Mannheimer 1999: 240).
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kratko po prichode Bratislavy adresovala list, ktory okrem opisu realneho
nazorového rozdelenia komunity obsahoval staznost, nadej, ale aj hrozbu:
., Ak otvoris srdce hlasom lichotnikov, nekultirnych prefikancov, ktori no-
sia kaftany len z pretvarky, ktori nas tyraju sta Skorpiony a stazuji nam
naSe jarmo zbyto¢nymi a nemoZznymi poziadavkami, rozhorcia sa nase
srdcia a ohen hadky bude navzdy zurit v Bozom narode” (Jacob Katz 1990,
cit. podla Trancik 1997: 36).

Chatam Sofer pri obrane ortodoxného judaizmu vychadzal z presved-
Cenia, ze ,nijaka odchylka od starych zvyklosti, ani ta najmensia, nie je
pripustna. Zakazal akékol'vek sSirenie zapadného stylu v obliekani a v spo-
lo¢enskom spravani. V kaZdodennom styku sa mohlo rozpravat iba ji-
dis$ a modlitby sa mohli konat iba v hebrej¢ine. Svetské vzdelanie zavrhol
ako kacirstvo a vytvoril slogan: ,Téra zakazuje vsetko nové.” Dokonca sa
distancoval od zapasu za rovnopravnost, pretoze Zidia sa spoznaju s Ne-
7idmi a ich kultdra Zidov zvedie. Jeho privrZenci sa nielenZe izolovali od
Nezidov, ale dokonca aj od va&iny Zidov. Sofer vytvaral novy druh orto-
doxie. Na rozdiel od rabinov poslednych storoci Sofer uz nepredstieral, Ze
ho trapi osud vietkych Zidov, vytvéral separatistickt sektu ,pravych ve-
riacich’. Jeho dnesni nastupcovia st charedimovia,* ultraortodoxni Zidia,
ktori vyhlasuju vSetky ostatné prejavy judaizmu za falosné a nebezpecné”
(Hertzberg — Hirt-Mannheimer 1999: 239-240).

Intenzitu rozporov vo vnutri bratislavskej obce najlepsie ilustruju kon-
flikty spojené so zaloZenim prvej svetskej zidovskej Skoly v meste. Svoju
¢innost zacala v roku 1820 a okamzite vyvolala odpor ortodoxnych veria-
cich. Silu emécii ilustruje, Ze Abraham Hirsch Lemberger podsttpil obrad
kria, ktory sa za normalnych okolnosti spaja so smrfou najblizsich ¢lenov
rodiny. Nechal si natrhnut odev a predpisanych sedem dni na znak najhlb-
Sieho smutku ,sedel Siva” (Gross 1932b: 130). Neostalo vsak len pri sym-
bolickych prejavoch. Na ucitela Abrahama Freyera casto pri prechadzkach
mestom hadzali kamene, takZe sa neodvazoval chodit bez sprievodu. Ako
75-rocny starec opisal vnukom svoju vtedajsiu situaciu nasledovne: , Ked
som isiel po Zidovskej ulici, bol som géj a ked som sa prechadzal po meste,
nadavali mi do Zidov” (Gross 1932b: 130).

% Podla mojho nazoru sa hebrejské slovo ,,charedim” v slovencine nesklonuje. KedZe ide
o citat, reSpektujem tvar, ktory zvolil prekladatel/ka.
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Dediéstvo Chatama Sofera

Hodnotenie Chatama Sofera nie je jednoduché. Jeho obdivovatelia nepo-
chybuju, Ze svojim zivotom a dielom naplnil ¢i dokonca prekrocil ciel, kvoli
ktorému ho povolali do Bratislavy: ,Rabin Mose Schreiber ma zasluhu, ze
zmiernil reformné hnutie, ktoré (zivené a posilnované duchom Mendels-
sohnovho osvietenstva) nicilo a rozkladalo Zidovstvo” (Gross 1932a: 8).
Zaroven svojim nekompromisnym pristupom vytvoril priepast medzi tra-
di¢nymi a liberélne orientovanymi Zidmi, ktort sa uz nepodarilo zasypat.

Boj proti Zidovskému osvietenstvu pokracoval aj po Soferovej smrti. Po-
sobila nielen skutoc¢nost, ze vdaka svojej autorite dokazal zalozit rabinsku
dynastiu, ktora napokon vydrzala pat generacii. Takyto postup je sice bez-
ny v chasidskom prostredi, nie vSak v ortodoxnych komunitach. Aj v tomto
pripade muz, ktory zdoraznoval, ze vsetko nové Téra zakazuje, presadil
zmenu tradicii: ,ESte na smrtelnej posteli zaprisahal svojich priatelov, aby
na jeho miesto zvolili jeho syna a ti priamo nad rabinovym hrobom toto
zelanie splnili. Na uprazdneny post svojho velkého otca nasttipil rabin Ab-
raham Samuel Benjamin Schreiber, nazyvany podla svojich responzov Ke-
tab Sofer” (Bettelheim 1932: 66). Tento ,,telesne slabsi, dusevne a duchovne
vSak neobycajne silny a vytrvaly muz sa usiloval o vSestranné posilnenie
ortodoxie” (Griinsfeld 1932: 109). Mnohi vsak kvality 25-rocného mladika
spochybnovali. Porovnavali ich so stavom vedomosti, aké dosiahol Chatam
Sofer v zrelom veku a nestithlasili s jeho menovanim. Ini si zas neZelali, aby
pokracoval v boji proti pokroku a zmenam starych tradicii.

Z hladiska vnatorného vyvoja bratislavskej komunity Ketab Sofer po-
sobil vo vel'mi zlozitych pomeroch. Konflikt medzi tradicionalistami a ich
odporcami prebiehal na celom tizemi Uhorska. V roku 1866 sa z tohto d6-
vodu v Michalovciach ziSlo zhromazdenie ortodoxnych rabinov. Pritom-
ni schvalili 9 bodov, od ktorych zastancovia ortodoxie nesmu odstupit.
Kazdy z nich sa vyhranoval voci zmenam, ktoré sa usilovali liberalizovat
judaizmus: Zakaz modlit sa v narodnom jazyku; Zakaz modlit sa v sy-
nagdgach, kde sa almemor (vyvysené miesto, odkial sa cita Téra — pozn.
P.S.) nenachadza v strede priestoru; Nie je pripustné budovat synagogu
s vezou; Nosenie ornatov je zakdzané; Zenské oddelenia musia byt opat-
rené mrezami; Zakaz zborovych spevov; Zakaz navstevovat skoly alebo
synagogy, ktoré maju zbor; Svadby sa nesmu odbavovat v synagogach;
Nevyhnutnost prisne dodrziavat vSetky staré zvyky (Flesch 1932: 32).3

% Vadsina uvedenych bodov sa vyhrarnovala proti formam krestanskych bohosluzieb, kto-
ré neologicky judaizmus v mnohych bodoch napodobrnioval, aby tak pre veriacich zatrak-
tivnil priebeh Zidovskych bohosluzieb.
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Zidovska $kola
(AA)

Privrzenci liberalizacie judaizmu uvedené body odmietli. Spor pokra-
¢oval natol'ko intenzivne, ze vtedaj$i uhorsky minister kultu Jozsef Otvos
zvolal do Budapesti kongres Zidovskych obci z celého Uhorska. Cielom
stretnutia bolo, aby tcastnici prijali zavery, zavazné pre celt komunitu.
Kongres trval od 16. decembra 1868 do 24. februara 1869. Medzi ti¢astnik-
mi prevladali zastupcovia liberalnych (neologickych) nabozenskych obci.
Napriek kvantitativnej prevahe vSak proti jednotnému odporu ortodox-
nych rabinov nedokazali presadit svoje poziadavky. Z kongresu, ktory
mal zjednotit dva prady judaizmu, odisli napokon zastupcovia troch sme-
rov: k ortodoxnym a neologickym obciam pribudli také, ktoré sa nepridali
k Ziadnej zo stran sporu. Neskor dostali iradné pomenovanie ,,status quo
ante” (Jelinek 1993: 274).

Na prvy pohlad sa moze zdat, Ze konflikt bol stbojom abstraktnych
idei, jeho vysledok mal vSak vazny dosah na kazdodenny Zivot veriacich
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i budtiicnost komunity ako celku. S novym pristupom stviseli aj prefero-
vané profesie. Okrem obchodu sa neologicki Zidia ¢asto uplattiovali ako
pravnici, lekdri, stredoskolski alebo vysokoskolski pedagogovia ¢i Zurna-
listi. Aj v spoloc¢enskom Zivote sa adaptovali na prostredie mestianstva. Vo
volnom case vyhladavali priestory kaviarni, preferovali rozne kartové hry
a pod. Na nové priority reagoval aj Zidovsky humor (pozri Salner 2002).

V jednej zo svojich novoroénych kazni si tento dlhodoby proces postup-
nej premeny komunity vsimol hlavny prazsky a cesky rabin Efraim Karol
Sidon. Vychodiskom jeho tivahy (v ktorej sa odvolava na rozdiely medzi
tradi¢nym judaizmom a jeho liberalizovanymi formami) je znamy vtip, ze
kazdy poriadny Zid mé dve synagdgy: jednu, do ktorej chodi a druhd, do
ktorej by nikdy nevstupil: , Kavarensky Zid Zil totiz v dobé, kdy mél na vy-
branou mezi synagogou s varhanama a bez varhan, s vézickami nebo bez
nich, a dokonce si jednou ro¢né, kdyz prisel s celou rodinou na Kol nidre,*”
toho pfepychu uzil. To mu také poskytlo dostatecny nadhled, aby si délal
legraci z téch, kdo tam ¢i onam chodili kazdy Sabes” (Sidon 2012: 3).

Z uvedenych slov méZe vzniknut dojem, Ze rabin vo svojej kdzni ostro
vysttpil proti kaviarenskym Zidom. V dalsej Casti kazne vak nasiel zau-
jimavé prepojenie medzi synagdgou (ako symbolom ortodoxného judaiz-
mu) a liberalnym prostredim, reprezentovanym priestormi kaviarni: ,Na
prvni pohled to proto vypada, Ze Zid, ktery se drzel pravidla, Ze patii do
kavarny, prekrocil pomyslny zidovsky Rubikon a ze synagogy se vysté-
hoval. Pfesto jeho pravidelna dochazka do kavarny zachovavala ritudl do-
chazky do synagogy a mnohé z toho, co se naucil v synagoze, prenesl sem,
na misto profanni. Misto komentovani siduru komentoval noviny, misto
vydrazovani volani k Téfe hral karty a hlavné obohatil sterilnou kava-
renskou kulturu tvorbou anekdot trvalych hodnot. Jinymi slovy si ,lepsi
Zidé” podle svého vkusu adaptovali kavarnu na synagogu, do které cho-
di. Kavarna byla mistem, jehoZ vybérem déval predvale¢ny Zid najevo, Ze
nalezi k zidovské elité” (Sidon 2012: 3).

Vo viacerych mestach Slovenska doslo po ukonceni kongresu k rozde-
leniu komunity. Vo vacsine pripadov sa etablovali dve, niekedy dokonca
tri nabozenské obce (napr. Presov, Kezmarok). Neprehladnu situdciu zo-
vSeobecnil ]. Jelinek (2009: 68; pozri tiez strany 69-71): ,,Bolo viac pricin
na samostatnu cestu. Niektorym komunitdm sa nepacilo dominovanie or-
todoxnych, iné sa stranili neologického nacionalizmu. Chasidi sa branili
pred rabinskymi ortodoxnymi, iné komunity sa zdrahali prevziat discipli-

7 Kol nidre (vSetky sluby) je modlitba, prednasana na tivod najvacsieho zidovského sviat-
ku Jom Kipur (Sladek 2008: 132).
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nu ustrednych kanceldrii a chranili si svoju autonémiu. V niektorych pri-
padoch laické vedenie kongregacii nebolo ochotné vydat moc rabinom.”

Napriek narastajicemu vnutornému napétiu bratislavska obec ostala
po budapestianskom kongrese eSte nejaky c¢as formalne zjednotena. Situa-
ciu zmenila smrt Ketaba Sofera, ktory zomrel 19. teveta 5630 (31. decembra
1871) ako 57-roc¢ny. Vo funkcii teda vydrzal, rovnako ako jeho otec, 33 ro-
kov. Pocas celého posobenia ,stal v priboji nepriatelskych pradov verny
svojmu poslaniu zachovat nezmenené dedicstvo svojho otca” (Bettelheim
1932: 66).

Nastupcom K. Sofera sa stal jeho syn Bernhard Schreiber, zndmy aj
ako Sevet Sofer. 15. januara 1872 (5. Svat 5632) sa ujal vedenia komunity.
Cast ¢lenov véak odmietla akceptovat rabina, ktory sice zdedil religidznu
strnulost svojho starého otca, nie vSak jeho autoritu a charizmu. V roku
1872 sa asi 60-70 osob (priblizne 5 % clenov) oddelilo a utvorili samostat-
nu neologickt obec (ortodoxna zlozka komunity mala v tom case tidajne
900 — 1000 ¢lenov). Funkciu rabina a kazatela novej obce zastaval Ignac
Back, ktory bol zaroven ¢inny aj ako novinar. Nova komunita urychlene
zakupila pozemok pre vlastny cintorin a zalozila pohrebné bratstvo Che-
vra kadisa. V roku 1893 zacali podla projektov architekta Dionyza Milcha
so stavbou synagogy. Situovanie v tesnej blizkosti najvyznamnejsieho ka-
tolickeho chramu sa interpretuje ako doklad dobovej tolerancie majority
voci zidovskej minorite. Novy objekt stal na Rybnom namesti nedaleko
historického Dému sv. Martina. Svoje funkcie zacal plnit v roku 1895
(Gross 1932c: 134-135).

Zaciatkom decembra 1905 (teda opit po 33 rokoch pdsobenia) Sevet So-
fer zomrel. Atmosféru, ktora pocas volby nového hlavného rabina vladla vo
Velkej synagdge na Zamockej ulici, priblizil Josef Griinsfeld (1932: 111): ,Vo-
lebny akt pontikol pozdvihujtci zazitok. Vsetci ¢lenovia obce, mladi aj star,
sa zhromazdili vo Velkej synagdge. Ziaci a mlddez sa ststredili na oboch
7enskych galériach. Clenovia volebnej a kandida¢nej komisie sedeli na Alme-
more a v priestore velkej synagogy sa ozvali nekonecné vykriky ,Jechi”, ked
volebna komisia oznamila, Ze Akiba Schreiber bol jednohlasne zvoleny za
hlavného rabina Bratislavy. Bolo dojimavé, ked najstarsi talmudisti uviedli
novozvoleného hlavného rabina, ako prvy pristupil starec Leser Katz,* aby
pobozkal hlavnému rabinovi Akibovi Schreiberovi ruku a ostatni nasledova-
li jeho priklad. Vsetci stali hlboko dotknuti, so slzami v ociach.”

% Podla A. Griinhuta (2015: 181) tento akt vykonal iny zaslizily stary muz David Lacken-
bach. V kazdom pripade ma prekvapil akt pobozkania ruky, bezny v chasidskom, nie
vsak v ortodoxnom prostredi.
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Vlastne az pri pisani tychto riadkov som si uvedomil, v akych naroc-
nych spolocenskych a politickych pomeroch pdsobil vtedy este len 29-roc-
ny Akiba Schreiber. Na svoj post nastupil sice este v dobach , zlatého veku
istoty”,* ale koniec idylickych ¢ias bol uz na dohlad. Vac¢sinu svojho poso-
benia bol ntteny vyrovnavat sa s drsnou realitou vonkajSieho sveta, kto-
ra stale intenzivnejsie prenikala do dovtedy uzavretej komunity. Pritom
ani prva storocnica pdsobenia ,soferovskej dynastie” (1806 — 1905) nebola
chudobna na historické udalosti a dramatické zvraty. Pripomeniem, zZe
kratko po nastupe Chatama Sofera do funkcie Bratislavu obliehali napole-
onské vojska a rabin musel hladat tikryt v nedalekom Sv. Jure.*’ Jeho syn
Ketab bol stcasnikom spomenutého velkého pogromu v roku 1848,* vnuk
Sevet ziskal podobnti sktisenost v roku 1882% a navyse sa musel vyrovnat
s rozdelenim obce. Pocas jeho pdsobenia uhorsky parlament prijal v roku
1868 narodnostny zakon, ktory na jednej strane ulah¢il zaclenenie Zidov
do majoritnej spolo¢nosti a zlepsil ich ekonomické postavenie, zaroven ale
skomplikoval vzajomné vztahy so slovenskym (slovanskym) okolim...*

Napriek tomu vSak Chatam Sofer, podobne ako neskor jeho syn a vnulk,
mohli vonkajsie vplyvy do znac¢nej miery ignorovat a sustredit sa na rie-
Senie (pre nich dolezitejsich) ideologickych sporov vo vnutri zidovského
sveta. Svoje stanovisko, ktoré si osvojili aj jeho nasledovnici, Sofer zhr-
nul do vety ,,chadas asur min hatorah” (vsetko, ¢o je nové, Tora zakazu-
je). V usili zachovat tradicie bojovali so zastancami haskaly, prislusnikmi
chasidskych hnuti, ale aj s predstavitelmi sionistickej ideoldgie ktora sa
etablovala na prelome 19. a 20. storocia.* Napriek pociato¢nému vahaniu

¥ Tymito slovami charakterizoval Stefan Zweig (2004: 6) situaciu v monarchii na prelome
19. - 20. storocia.

“0 Svoje zazitky a dobovt atmosféru priblizil v autobiografickom diele Sefer Hazikaron
(Kniha pamiiti), ktora (rovnako ako zvysok jeho diela) vysla po Soferovej smrti. Hoci uz
existuje kompletny preklad Petra Ambrosa, cesky a slovensky zdujemca ma zatial k dis-
pozicii len preklady dvoch ¢i troch kapitol.

4 Ambrus Miskolczy (2006: 372) cituje vo svojej studii o tomto pogrome slova, ktoré uvie-

dol priamy svedok tychto udalosti Adolf Dux: ,,...boli sme medzi vzdelanymi Iud'mi,

krestanmi, a zrazu nas obklopovali kanibali. Zili sme v civilizovanej krajine a zem sa nAm
pod nohami otvorila a ptistala na nas netvory.”

Tento pogrom vypukol zaciatkom oktobra 1882 a predstavoval reakciu casti bratislavské-

ho obyvatelstva na proces v Tisza-Eszldri (Griinsfeld 1932: 110).

4 Pri pisani svojich textov sa Casto stretavam s dilemou, aké interpunk¢éné znamienko zvo-
lit na konci vety. Hoci za normalnych okolnosti je beznym rieSenim bodka, casto upred-
nostiiujem bodky tri. Sledovana Zidovska problematika je neraz tak zlozita, Ze napisany
text odraza len cast reality. Pouzitim troch bodiek nevolim koniec, ale ponechavam tento
priestor otvoreny a zaroven tym priznavam ,viem, Ze vSetko neviem”...

#  Ortodoxni veriaci pristupovali k sionistickej ideologii ambivalentne. Ako uvadza Jelinek
(2009: 77-78), Chatam Sofer , propagoval ideu usadit sa vo Svitej zemi a mnoho hornou-
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(a odmietavému stanovisku vacsiny ortodoxnych rabinov v Uhorsku) ve-
denie ortodoxnej komunity zvolilo voci sionistom zmierlivy postoj (Gross
1932d: 141-142). Vyslovilo dokonca stihlas s tym, aby sa kongres ortodox-
ného sionistického hnutia Mizrachi uskutocnil v auguste 1904 v Bratisla-
ve. Svoj postoj nezmenili, ani ked’ 120 uhorskych ortodoxnych rabinskych
autorit otvorene vystupilo proti jeho konaniu (Gross 1932d: 143). Na ozna-
menie o konani konferencie tito predstavitelia ortodoxie reagovali vyzvou,
v ktorej sa okrem iného uvadza: ,Svita obec presporska! Konajte bohu-
milé skutky a zavrite brany mesta, aby sa sionisti nevkradli medzi vas.”
Ani druha strana ale neostala ni¢ dlzna. Organ sionistického hnutia Die
Welt v septembri 1904 upozornoval: ,,Zda sa, Ze zdruzenie Mizrachi chce
v hnuti robit klerikalnu propagandu. Ano, zda sa, ze ortodoxia mu lezi na
srdci ovela vacsmi ako sionizmus” (Luz 1988, cit. podla Trancik 1997: 99).

Akiba Schreiber bol v porovnani so svojimi predchodcami vystaveny
ovela intenzivnejsiemu tlaku , velkych dejin”. Ako symbolickti predzvest
budtcich hr6z mozno vnimat velky poziar, ktory vypukol 17. méja 1913
a prakticky znicil starti zidovskt Stvrt Bratislavy. Jeho priciny, priebeh
a nasledky analyzoval Josef Griinsfeld (1932: 111). Podstatne horsie na-
sledky vsak priniesli roky prvej svetovej vojny (1914 — 1918). Vysledkom
Stvorrocnych bojov bolo dovtedy nepoznané utrpenie vojakov a civilného
obyvatelstva, ale aj rozpad monarchie a zasadna premena mapy Euroépy.
Este tragickejsie nasledky pre komunitu i celé fudstvo mal nastup naciz-
mu a holokaust.

Rozpad monarchie a vznik Ceskoslovenska

Zidovski obyvatelia rakusko-uhorskej monarchie netajili lojalitu k zanik-
nutému Statu, v ktorom v priebehu 19. storocia ziskali vSetky obcianske
prava. Zanik monarchie (a vznik Ceskoslovenska) sprevadzal smutok
a strach z budticnosti. Zidia v nedalekej Viedni dali svoje pocity najavo
tym, Ze pri prilezitosti vyhlasenia samostatnej Rakuskej republiky konali

horskych Zidov sa skutoéne vystahovalo do jeruzalemského Starého mesta. Tam vo tvrti
Mea Searim zalozili vlastnii enklavu, zvant Batei Ungarn (Uhorské srobardomy)”. Podla
P. Ambroza Soferove postoje v tejto veci ur¢oval nazor, ze diaspdra predstavuje bozi trest
za zborenie jeruzalemského chramu: ,Jelikoz je diaspora trestem, je nesmyslné a pro-
tismyslné se v ni zabydlovat. Trest je nutno nést, drzet se pfitom pokynu pfedepsanych
tradici a véfit v Bozi spravedlnost, ktera — budou li Bozi zakony zidovskym narodem
respektovany — jednoho dne trest z ndroda sejme. Na této bazi Chatam Sofer dtsledné
odmital nejen Mendelssohnovu reformu, ale také emancipaci” (Ambros 1996/1997: 45).
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Neologicka synagoga
stala na Rybnom namesti
v rokoch 1895 - 1968

(AA)

smutocné bohosluzby vo forme, ktord sa inak spaja s pripomienkou zni-
¢enia druhého jeruzalemského chramu (Rozenblitt 2002: 105). Niet priciny
sa domnievat, ze v Bratislave dobovu situdciu a budtice perspektivy posu-
dzovali optimistickejSie. Ponurti atmosféru este viac vystupnovalo, Ze vy-
tazeny koniec vojny sprevadzala na vacsine tizemia Slovenska vlna proti-
zidovskych nasilnosti. Podla Jelinka ich cieflom tidajne bolo ,,iba kradnutie
a zbijanie”, zaroven ale ten isty autor spomina ,,...okolo stovky, pripadne
az dvoch stoviek, rozhodne nie viac” obeti na zivotoch (Jelinek 2009: 123).

Presvedcivy obraz o tom, ako slovenski Zidia prezivali prelom rokov
1918 — 1919, pontika treti diel publikacie Slovensky prevrat (Medvecky
1930). Stvorzvizkovu knihu, ktord vysla pri prileZitosti 10. vyrodia vzniku
Ceskoslovenska, pripravil katolicky kiiaz Karol Adolf Medvecky. Zara-
dil do nej mnozstvo konkrétnych spomienok na to, ako prebiehal prevrat
v 16znych lokalitach Slovenska. Na zdklade tychto informacii si mozno
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utvorit relativne presnt predstavu o rozsahu nasilnosti, ale aj o reakciach
ohrozenych zidovskych obyvatelov. Tato problematiku som podrobne
analyzoval pri inej prilezitosti (Salner 2000: 72-82), preto tu uvediem len
kratke zhrnutie.

Modelovo mozeme rozlisSovat pasivne alebo aktivne reakcie ohroze-
nych Zidov. UZ zbezny pohlad signalizuje viditeIné rozdiely medzi rie-
Seniami, ktoré uprednostnovali v dedinskom, resp. v mestskom prostre-
di. Na vidieku vyrazne prevazovali pasivne reakcie. Beznym javom bol
utek z obce, skryvanie sa v lesoch, poliach, hospodarskych stavbach alebo
v obydliach krestanskych susedov. K ¢astym praktikam patrilo aj zabari-
kaddovanie sa vo vlastnom dome alebo obchode. V inych pripadoch ohro-
zeni Zidia sa pokusali uspokojit rabujucich spoluobéanov ,dobrovol-
nym” bezplatnym rozdavanim tovaru alebo alkoholu. Podobné pristupy
sa obcas objavili aj v mestskom prostredi, tu sa vSak podstatne Castejsie
stretdvame s prejavmi aktivneho odporu.® Zidia si najimali na ochranu
skupiny miestnych obyvatelov, alebo Ziadali o pomoc madarské ¢i ces-
koslovenské armadne jednotky v okoli. Neraz sa spolu s nimi zap4djali do
pripadnych bojovych konfliktov. Vyvrcholenim aktivneho pristupu bolo
zakladanie vlastnych ozbrojenych jednotiek. Tvorili ich hlavne zidovski
vojaci a podddstojnici, ktori sa po skonceni vojny vracali z frontu. Nechy-
bali im zbrane, sktisenosti, ani vojensky vycvik a organiza¢né schopnosti.
V Bratislave zaloZili zidovsku gardu uz 21. oktdbra 1918. ISlo o okamzita
reakciu na nasilnosti, ktoré prebehli pocas dna v uliciach mesta. Stefan
Komloési popisal vtedajsiu situdciu: , ESte nam zneli slova vazeného ros-
hakola (predseda zidovskej obce — P.S.): ,Ni¢ sa nestane!’ a uz vypukla
burka a rozburena masa prudila o 10. hodine vecer vnuitornym mestom,
pricom rozbijala, nicila, drancovala a kradla vsetko, ¢o jej padlo do ruk.
Od Michalskej brany k nastupistu Propeleru na brehu Dunaja bola cesta
posiata ¢repinami velkych vykladnych tabul, ako aj zni¢enym tovarom
a rozbitym vnatornym zariadenim obchodov.” UZ v ten vecer vznikla
garda, ktorej tlohou bolo ,,chranit zidovskych bratov a vysttpit na ochra-
nu zidovského majetku, krvi a cti” (Komlosi 1932: 152). Mala 160 ¢lenov.
Strazila nielen bratislavské zidovskeé stvrte, ale aj majetky ostatnych oby-
vatelov mesta, pricom podnikala vypady na pomoc ohrozenym Zidom

% Rozdielne pristupy nevyplyvali z vacSej zbabelosti ¢i odvahy Zidovskych obyvatelov, ale
boli vysledkom hustoty osidlenia. V lokalitach, kde Zilo nanajvys niekol'ko Zidovskych
rodin, nemali Sancu postavit sa proti prevahe ttoénikov. V mestskom prostredi sa vSak
stretdvame s komunitami, ktoré mali stovky ¢i dokonca tisice ¢lenov. Tu existovala redlna
moznost vystupit aktivne proti rabujicim spoluobcanom.
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aj do lokalit, vzdialenych desiatky kilometrov od Bratislavy (Komlosi
1932: 152).

Situacia v Bratislave sa znovu vyhrotila koncom decembra 1918. Vtedy
madarské vedenie mesta ,,ziadalo od zidovskej gardy sto vojakov, ktorych
chcela nasadit proti postupujicim Cechom”. Vojenska rada gardy okam-
zite odmietla ttto ziadost (Komldsi 1932: 155). ,, Zrejme velitelia roty videli
svoje poslanie v ochrane Zidov a nie v ochrane madarského statu” (Jelinek
2009: 129). Ceskoslovenské vojska obsadili mesto pocas silvestrovskej noci.
1. januara 1919 sa Bratislavcania prebudili nielen do nového roku, ale aj
do nového statu. O niekolko dni garda bola rozpustena a jej clenovia odo-
vzdali zbrane (Komldsi 1932: 155).

Spomenuté nasilnosti predstavovali dolezity, nie vSak jediny dovod
negativnych pocitov a postojov, ktoré vyjadrovali Zidia voéi novému
Statu. Prislusnici komunity citlivo vnimali neskryvanti nedoveru rezimu
a netajili znepokojenie nad niektorymi krokmi nastupujticej moci. V no-
vembri 1918, teda v obdobi medzi vyhlasenim ceskoslovenského statu
(28.10. 1918) a obsadenim mesta, pripravil Alois Chytil podrobnt analyzu
situdcie na Slovensku. Okrem iného v nej uviedol, Ze ,,...to byl na Sloven-
sku zid, ktery byl v kazdém sméru nejposlusnéjsim pomocnikem Madart,
ktery pfimo neslychanym zptisobem pomadhal vladé madarské k tomu,
aby lid slovensky nejen dusevné, ale taky hospodarsky ztistal naprosto za-
ostalym, tudiZ odporu neschopnym a o obrodu nestojicim...” (Chytil 1977:
109). Podla autorovho nazoru ,,Zejména museji byti zidé odstranéni bez-
ohledné ze vsech statnich mist a pfedevsim z postovnich tradt a to i za
cenu, kdyby tato mista musela byti po néjakou dobu neobsazena. Statnimi
misty minim také vSecky vefejné hospody, nebot nemtiZzeme potfebovati,
aby tam, kam pfinasime lasku a obéti, ztistali pod povrchem zmije, které
pii kazdém nezdaru, pfi kazdém nedosti rychlém tspéchu syci kolem, seji
nedivéru a odpor, pobufuji a Stvou proti nam...” (Chytil 1977: 109-110).
Neskryvané protizidovské postoje sa pripisovali aj cerstvo vymenova-
nému ministrovi pre spravu Slovenska. Ako uviedol JeSajahu A. Jelinek,
Vavro Srobar ,,...nevynechal prileZitost re¢nit a pisat proti Zidom. Obvinil
ich zo vsetkych hospodarskych neduhov Slovenska, zo Smeliny, vysokych
cien tovarov, falSovania kolkov na bankovkach a falSovania bankoviek,
pasovania pravych aj falSovanych penazi, z kladenia prekazok v zasobo-
vani obyvatel'stva” (Jelinek 2009: 131).*® K uspokojeniu atmosféry urcite

%V dalSom texte tento autor polemizuje s nazorom K. Hradskej (2001: 53), ktora vo svojej
$tadii ,spochybnila, Ze Srobar bol antisemita” (Jelinek 2009: 132). K tejto problematike
pozri tiez Klein-Pejsova 2015.
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neprispelo, ze ceskoslovenskeé légie po obsadeni mesta zajali niekolko sto
vyznamnych bratislavskych obcanov (medzi nimi aj hlavného rabina Aki-
bu Schreibera) a drzali ich v Terezine ako rukojemnikov. Domov sa mohli
vratit az po dvoch mesiacoch (Griinhut 2015: 45).

Napriek zlozitym zaciatkom sa vztahy medzi zidovskou komunitou
a predstavitelmi nového rezimu rychlo zlepsovali.*” Ilustruje to skutoc-
nost, ze uz 14. aprila 1920 zacala pracovat Organizdcia autonémnych orto-
doxnych zidovskych nabozenskych obci na Slovensku. O niekol'ko rokov
neskor, 4. novembra 1926, vznikol Zvaz kongresovych a status quo ante
zidovskych nabozenskych obci na Slovensku. Povodny komplikovany na-
zov v marci 1928 tradne zmenili na JeSurun (Jelinek 2009: 154). Dal$im
prikladom je, Ze sticastou bohosluzieb bola modlitba za Tomasa G. Masa-
ryka.

Rovnako ako tri generacie jeho predkov, ani Akibovi Schreiberovi
nechybala charakteristicka soferovska zboznost. V kazdodennom zivote
sa vSak nebranil prejavom modernizdcie, pokial reSpektovali hranice, kto-
ré vymedzila Téra. Kym telo Akibovho otca Seveta Sofera viezol este na
cintorin tradi¢ny koc, tahany dvomi konimi, jeho syn schvalil kiipu a pou-
zivanie pohrebného auta. Podporil vystavbu zidovskej nemocnice, pricom
dohliadal, aby v plnom rozsahu spajala poziadavky modernej mediciny
s podmienkami kasrutu a ostatnych ortodoxnych nabozenskych predpi-
sov. Zaciatok stavebnych prac na objekte, ktory navrhli a postavili archi-
tekti F. Weinwurm a J. Vécsei, ilustruje, ako sa za kratke (a zaroven dlhé)
desatrodie zmenil vztah Zidov k §tatu, ktorého vznik si povodne nezelali.
Nie nahodou zdkladny kamen novej nemocnice polozili symbolicky ,,pri
desatroénom jubileu nasej republiky” 28. oktébra 1928 (Osterreicher 1932:
128). V dvadsiatych a tridsiatych rokoch komunita vybudovala aj iné vy-
znamné stavby. Patri medzi ne dnes jedina zachovand a funkéna synago-
ga na Heydukovej ulici (dokoncena v roku 1926), chlapcensky sirotinec,
v ktorom aktualne sidli zidovsky domov dochodcov Ohel David s celo-
slovenskou pdsobnostou, ¢i moderny obytny dom na dnesnej Svoradovej
ulici (Griinsfeld 1932: 116).

Akiba Schreiber sa neobmedzoval len na vnutorné problémy komunity,
ale citlivo reflektoval aj spolocenskd situaciu Zidov na Slovensku aj v za-
hranic¢i. Napriek nie prave priatelsky zameranej rétorike o jeho nazoroch
a aktivitach vela napoveda ¢lanok o rabinovom usili pomdct utlacanym
rumunskym Zidom. Pod ironickym nazvom , Ako sa fabrikujt zazraéni

¥ K postaveniu Zidov na Slovensku v rokoch 1918 — 1938 pozri tieZ Iggers 1997; Jelinek
2009; Klein-Pejsova 2015.
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Pohl'ad na jedint funként synagégu v Bratislave (foto P. S.)

rabini” vysiel zaciatkom roka 1938 (teda v dobe, ked uz pod vplyvom
nacistického Nemecka aj na Slovensku silnel antisemitizmus) v znamych
bratislavskych novinach:

,Bratislavsky ortodoxny rabin Akiba Schreiber je tiez zazra¢ny. Ak ta-
kym dosial nebol, stal sa nim po pade Gogovej (protizidovsky orientova-
nej — pozn. P.S.) vlady v Rumunsku.

Rabin tento vydal generdlny rozkaz vietkym pravovernym Zidom
(v pocte asi 20 000) na Slovensku, aby sa 10.2.1938 cely den postili a to na
znak smutku a skrusenosti nad trpiacimi bratmi v Rumunsku. S poéstom
boli predpisané aj modlitby. A ¢uj kacirsky neveriaci svete: Ausgerechnet
10.2. odstupila vlada Gogova. Jehova si spomenul na oddaného svojho slu-
zobnika, vyslysal jeho prosbu a vlada Gogova padla. Kto sa tu odvazuje
pochybovat o zazrac¢nej mudrosti a predvidavosti rabina Schreibera. Ak
je pochybovaé ortodoxnym Zidom, pozor. Mohla by ho zastihntt kliatba
a bojkot pravovernych.

Jednako sa nasli kaciri, a to v radoch pravovernych zidov, co st tak
trochu ,brojges’ na rabina Schreibera. Vraveli, Ze Schreiber zrobil obycajny
podfuk, lebo Goga by bol siel aj bez tychto modlitieb a hlavne bez dvad-
satStyrihodinového postu.

[...] Ale velké je vacsina tych Zidov, ktori veria, Ze len tomuto pdstu
mozno dakovat odchod Gogov, tohto ,Judenfressera’. Je to skuto¢ne za-
zrak, zrodivsi sa v ¢udesnom mozgu rabina Schreibera. A tak privlastok
,zazracny’ nemoOze uz nikto odskriepit rabinovi Schreiberovi, menovite
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nesmie o tom pochybovat ziadny pravoverny zid” (Slovensky dennik,
15.2.1938, s. 4).%8

Pocas svojho posobenia musel A. Schreiber vyriesit aj dalsi nevsedny
problém. Chatam Sofer, Ketab Sofer aj Sevet Sofer zomreli v Case, ked poso-
bili na poste hlavného rabina mesta 33 rokov. V prostredi, kde dodrziavanie
tradicie predstavuje vazny zavazok, vyvstala zaciatkom roka 1939 otazka,
ako sa vyrovnat s faktom, ze Akiba Schreiber sa ,, vzburil” proti zavedenym
poriadkom. Aron Griinhut (2015: 181) vo svojich spomienkach na margo
neobvyklej situacie uviedol: ,, Akiba Schreiber bol hlavnym rabinom 33 ro-
kov a vdaka sluSnému a tolerantnému spravaniu bol vSeobecne obltibeny
u vsetkych ¢lenov obce. Ked sa roku 1939 blizil 33. rok jeho sluzby, hlavny
rabin sa obratil o radu na rozlicné rabinske autority, ¢i ma zotrvat v trade,
pretoze vsetci jeho predchodcovia pdsobili v obci len 33 rokov. Napokon
odstupil z funkcie v prospech svojho syna a nastupcu Samuela Benjamina
Schreibera. Cela obec tito vymenu jednomyselne schvalovala.” Vzhladom
na politickd situdcia, ktora na Slovensku vladla, odsttipivsi rabin posltchol
radu svojich priatelov a opustil mesto. Presidlil do Budapesti a odtial ne-
skor do Jeruzalema, ,,...kde so svojou milou a vazenou manzelkou v pokoji
prezil podvecer svojho zivota” (Griinhut 2015: 182).

O tom, ze odchod zo Slovenska bol spravnym rozhodnutim, svedcia
sktsenosti jeho syna a nastupcu Samuela. Podla spomienok pamatnika
ho , prepadli nacisticki zlocinci doma a ohavne ho tyrali”. Napokon ho
previezli do Zidovskej nemocnice a odtial k rabinovi Weissmandlovi do
Nitry. Na jesen 1943 sa vSak podarilo vybavit pre rabina a jeho manzelku
jednorazové cestovné pasy do Budapesti, odkial pokracovali cez Rumun-
sko a Turecko do Palestiny (Griinhut 2015: 182). Tym sa uzavrelo takmer
140-rocné posobenie soferovskej dynastie v Bratislave. V roku 1946 sa ob-
javili spravy o planoch prislusnikov rodiny na navrat do Bratislavy, napo-
kon vSak toto rozhodnutie neuskutocnili. Do mesta, ktoré preslavili a kto-
ré ich preslavilo, sa uz Soferovci nevratili.* Akiba Schreiber v Jeruzaleme

% Tento text patri k dokladom zhorSujticeho sa vztahu slovenskej spolo¢nosti k Zidov na
konci tridsiatych rokov 20. storoc¢ia. V obdobi autondémie (6. oktéber 1938 — 13. marec
1939) ,,autonémna vlada zacala organizovat akcie, ktoré kruto zasahovali Zidov” (Jelinek
2009: 249). Podrobne analyzuje protizidovské aktivity (prvé deportacie na tizemia, ktoré
po Viedenskej arbitrazi pripadli Madarsku 4. — 7. novembra 1938, nariadenia, ktoré ob-
medzili nabozensku slobodu a ekonomické postavenie zidovskych obyvatelov) vo svojej
monografii E. Nizilansky (1999).

4 Pokial viem, prva taktto navstevu vykonal az vnuk Akibu Schreibera, ktory prisiel
v roku 1999 do mesta v stvislosti s rekonstrukciou zvyskov cintorina, na ktorom sa na-
chadza hrob jeho slavneho predka. Treba v8ak pripomentt, Ze napriek nespornej zboz-
nosti nie je rabinom, ale podnikatelom. Neskor prisla do Bratislavy aj jeho matka.
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zalozil a az do svojej smrti viedol dodnes fungujticu (a v ortodoxnom pros-
tredi vysoko ocenovanti) Pressburger jesiva. Soferovi potomkovia teda ani
na novom posobisku neprerusili duchovné puto s Bratislavou, hoci s jej
veriacimi ano. Tato skutocnost vo svojich memodroch smutne a kriticky
komentoval Benjamin Eichler. Zaroven vSak konstatoval, Ze ich vplyv na-
priek tomu pretrvaval aj nadalej: ,,Po vojne vznikol v Bratislave problém,
¢i niekto, kto vykonaval a vykonava po vojne rabinsku funkciu v Bratisla-
ve, mu prisltcha aj titul , rabin”, kedze v Izraeli zili potomkovia Chatam
Sofera, ktori odisli z Bratislavy bez toho, Ze by sa vzdali tejto funkcie for-
malne. Pricom treba poznamenat, Ze ani jeden z tychto potomkov nepri-
Siel po vojne do Bratislavy pozrief sa na osud svojich stvercov a Kehily”
(Eichler nedat.: 76).

Navraty Chatama Sofera

Z kritického hodnotenia Benjamina Eichlera by mohol vyplynat dojem,
ze osobnost Chatama Sofera opustila definitivne mesto, v ktorom stravil
podstatnu cast svojho aktivneho zivota. Realita vSak bola zlozitejsia. Bez
ohladu na rezim sa v roznych (niekedy priam mytickych) stvislostiach
stale znovu (a vzdy inak) vracal do Bratislavy, hoci ta redlne uz davnejsie
prestala byt bastou ortodoxného judaizmu. Prvy raz som si to uvedomil
pri ¢itani opisu spomienkovej slavnosti, ktora sa pri prilezitosti 150. vy-
roc¢ia rabinovho prichodu do Bratislavy uskutocnila 21.10.1956 v repre-
zentativnej Zrkadlovej sieni Primacialneho palaca. Sem prisli slovenski,
Ceski a zahraniéni Zidia, ale aj predstavitelia $tatu, komunistickej moci
a mesta. Podla hlavného recnika Benjamina Eichlera to bolo ,,... najvacsie
zhromazdenie Zidov na Slovensku po vojne. Chcelo sti¢asne manifestovat
a prejavovat volu zit nadalej podla starych tradicii. Bolo to asi posled-
né vacsie zhromazdenie” (Eichler nedat.: 86). Ako uvadza dalej, ,pri tejto
prilezitosti navstivil Bratislavu aj szatmarsky rabin so svojimi chasidmi.
V sobotu sa modlili tito chasidi v kostoliku Temine Haderech na Kapu-
cinskej ulici 7.* Sami si varili rybu na sobotu a vitali sobotu tancami okolo
stola v kostoliku v bielych puncochach. Chasidi sa slavnosti v Zrkadlovej
sieni nezucastnili z pochopitelnych ndbozenskych pricin, modlili sa vSak

S priestorom tejto modlitebne som sa prekvapujtico stretol v zapisniciach predstavenstva
ZNO Bratislava z 10.1. a 7.2.1965. Vyplyva z nich, Ze modlitebriu na Klariskej 7 vyuZival
iny (blizgie neidentifikovany) minjan a jeden z élenov ZNO Bratislava a platil za to obci
najomné 127 Kés mesacne (Archiv ZNO Bratislava).
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pri Keveru (hrobe — P.S.) Ch. Sofera a ztastnili sa zasadania v Zidovskej
kuchyni na Zamockej ulici, kde mnohi vykladali Toru” (Eichler nedat.:
86). Z etnologického hladiska zaujimavy doplnok predstavuje mail, ktory
mi v roku 2017 poslala Eichlerova dcéra. Detsky pohlad na tuto udalost
je zaroven dokumentom o miere premeny Zidovskej komunity uz kratko
po holokauste: , Rok 1956 si velmi dobre pamétam, Chasam Sofera 150.
vyrocie. Sedela som vedla mojej mamy v Primacialnom paldci a som sa
pytala, ¢o su to za [udia, ¢o mali Siroké kozusinové klobtky na hlavach,
biele podkolienky a mama mi povedala, to su zidia a takto to tu vyzeralo
pred vojnou.”*!

Na zaver pritomni jednohlasne prijali rezolticiu, ktort adresovali ,,pp
ministrovi Skolstva a kultiry v Prahe a poverenikovi skolstva a kulttary
v Bratislave”. Hoci som ju uz v minulosti uverejnil (Salner 2000: 166-197),
myslim, Ze stoji za to uviest ju v plnom zneni aj na tomto mieste:

,Spoloéné schodza ¢lenov vyboru Ustredného svizu zidovskych nébo-
zenskych obci na Slovensku a ¢lenov vyboru Ort. Zidovskej nabozenskej
obce v Bratislave so spolutiastou dostojnych rabinov Slovenska a Ces-
kych zemi a predsedov zidovskych nabozenskych obci na Slovensku, ko-
nana v Bratislave dnia 21.10.1956 z prilezitosti oslavy 150. vyrocia insta-
lacie Mose Schreibera — Chatam Sofera za hlavného rabina bratislavskej
zidovskej ndbozenskej obce, uzniesla sa na tejto rezolucii:

Obcania zidovského vierovyznania Slovenska so zvlastnym zadostuci-
nenim a s radostou oslavuju 150. jubileum instalacie velkého zidovského
ucenca Mose Schreibera — Chatam Sofera za hlavného rabina Zidovskej na-
bozenskej obce v Bratislave. Tato oslava sa kond na slobodnej zemi Cesko-
slovenskej, kde nam je tstavne zarucena nabozenska sloboda. Pridrzame
sa uceniu tohto velikana Sirokej koncepcie, ktory hlasal len a len znasan-
livost medzi l'udmi bez rozdielu tried a nabozenstva, takze zachovavanie
jeho odkazu smeruje vlastne k stcasnému usiliu Iudu dobrej vole a k vy-
stavbe socializmu a k udrzaniu svetového mieru.

Zidovska pospolitost v nasej drahej vlasti, ktora oslavuje tento historic-
ky den, je povdacna vlade Ceskoslovenskej a jeho zakonodarnému sboru
za umoznenie slobodného a nehateného vyvinu nabozenského Zzivota tak
po stranke moralnej, ako aj po stranke hospodarskeho zabezpecenia.

Uistujeme Vas opétovne, Ze nasou celou oddanostou sme zapojeni do
svetového mierového hnutia, ktoré tispesne bojuje za este lepsiu buduc-

1 Stukromny archiv autora. Mail z roku 2017 aj s odstupom casu ilustruje, Ze uz kratko po

holokauste v ,uhorskom Jeruzaleme” tradi¢ni veriaci predstavovali aj pre deti z kedysi
ortodoxnych zidovskych rodin exoticky jav.
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nost pracujicich celého sveta” (Zapisnica zo schdodze ZNO Bratislava,
21.10.1956).

Text citovanej rezoltcie odraza zdanlivo protikladnti kombinaciu viery
anahlas deklarovanej lojality k rezimu, ktory priam agresivne presadzoval
ateistickt ideoldgiu a len slabo zakryval svoj antisemitizmus. Neslo o na-
hodny jav: ,Rabini, od Eliasa Katza poéntic, boli konformni k poziadav-
kam propagandy, konali svoje rabinske povinnosti k spokojnosti veriacich
aj uradov. Mozno aj preto ich fyzicky neobtazovali (ako napriklad Kato-
licka akcia). Mozno im pomahali uz spomenuté zidovské tradicie, ktoré
odportcali spolupracovat s vladcom, kym nesiahal na zaklady zidovskej
viery, ako napriklad nasilné pokrstenie.® V homiliach rabini zdéraziovali
prvky vyhovujice rezimu, napriklad mier, socidlnu spravodlivost a pro-
sili Boziu milost pre vladcu” (Jelinek 2009: 417-418). Tento trend mozno
pozorovat nielen v uvedenom prejave, ale aj v inych verejnych vystupe-
niach B. Eichlera, rabina E. Katza a dalSich reprezentantov zidovskej ko-
munity na Slovensku. Blanka Soukupova na zaklade svojich obsiahlych
vyskumov v prazskych archivoch vSak konstatuje, Ze ustupky rezimu
mali svoje hranice. Cituje v tejto stvislosti materialy ministerstva Skolstva
a kulttiry z roku 1960. Odrazajia nespokojnost tradov s faktom, Ze v zidov-
skom prostredi vystiipenia rabina E. Katza (ale aj dalsich protagonistov
komunity) nevyznievali prorezimne: ,V zidovském svété vysoce uznava-
na autorita méla ovSem, jak jsme jiz popsali, Casté neshody s rezimem, je-
muz se nepodafilo ,neposlusného’ rabina, odmitajiciho striktné ve vécich
viry poslouchat doporuceni statnich organd, usmérnit. ,Hlavni rabin Elias
Katz v Bratislave je sice nejmladsi, nar. 1916, ale je predstavitelem krajné
ortodoxniho nabozenského sméru. Kromé toho je vici statnim organtim
neukaznény, a fidi se pouze zajmy nabozenské spolecnosti’” (Soukupo-
va 2016: 207).” Uvedeny nazor potvrdzuje aj Eichler: ,Problémy a kala-
mity boli velmi ¢asto s odbavovanim Chanukovych a Purimovych oslav.
Statnym orgdnom bola znama skutoénost, Ze st to dva sviatky, ktorych

%2 Odpor vyvolala situdcia, ked koncom roka 1954 ,,... na Slovensku, neskor tiez na Ces-
komoravskom a Slezskom tizemi bola zakazana ritualna porazka dobytka”. Spojenym
usilim ceskych a slovenskych predstavitelov zidovskej komunity sa vSak podarilo do-
siahnuf stiahnutie tohto zdkazu (podrobnejsie Salner 2000: 175-176).

Pevnti poziciu zaujimali reprezentanti komunity najma v situdciach, ked rozhodnutiami
Statnej moci boli ohrozené principy judaizmu. Ilustraciou je reakcia na zédkaz ritualnych
porazok, ktory vydali urady v roku 1954. Svoje protesty adresovali nielen prislusnym
obvodnym ¢i krajskym cirkevnym tradom, ale aj najvyssim stranickym a Statnym or-
ganizacidam a predstavitelom vratane prezidenta republiky Antonina Zapotockého. Vo
svojom usili neustali dovtedy, kym nedosiahli odvolanie spomenutého zakazu (podrob-
nejsie Salner 2000: 175-178; pozri tiez Soukupova 2016).
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zaklad je odboj na zachranu zidovstva. V kazdom vysvetlovani vyznamu
tychto oslav spatrovali prebudzovanie narodného (podla nich sionistické-
ho) uvedomenia” (Eichler nedat.: 12).>* Dozor ,zhora” si v§imol aj Jelinek:
,Viaceré ministerstva a okresné miestne narodné vybory mali moznost za-
siahnut, kontrolovat a riadit v oblasti svojich kompetencii ¢innost UZZNO
a jednotlivych komunit. A samozrejme komunisticka strana a jej odnoze
zasahovali priamo aj nepriamo do cinnosti reprezentacnych a vykonnych
telies.” Nechybali ani aktivity Statnej bezpecnosti, ktora dokladne kontro-
lovala UZ ZNO, nabozenské obce aj veriacich (Jelinek 2009: 419; pozri tiez
Hlavinka 2005; Bumova 2006a; 2006b).

Vyssie citovana rezoltcia predstavuje signal o postupnej zmene pri-
stupu k Soferovej osobnosti a nazorom. Pocas svojho Zivota z nabozen-
skych dévodov presadzoval izolaciu od majoritnej spolo¢nosti. Po nastu-
pe komunistickej moci predstavitelia zidovskej komunity na verejnosti
z pragmatickych dovodov postupne otupovali ostrie jeho nazorov, takze
napokon vznikol zmierlivy obraz ¢loveka, ,,...ktory hlasal len a len znasan-
livost medzi [udmi bez rozdielu tried a ndbozenstva”. V priebehu politic-
ky, ekonomicky a nabozensky naroc¢nej rekonstrukcie zvyskov cintorina,
na ktorom je pochovany (prebehla v rokoch 1999 — 2002, teda o niekol'ko
desatroci neskor), tento obraz z réznych dovodov hldsali vsetky zticast-
nené strany, ktoré sa podielali na tomto projekte. Upravy miesta rabinov-
ho posledného odpocinku boli vinimané ako doklad (¢i dokonca symbol)
bratislavskej tolerancie® a vzdjomného pochopenia. Spomenuty pristup
sa spdtne premietol do hodnotenia Soferovej osobnosti. Taktto rétoriku
si osvojili aj predstavitelia ortodoxnych veriacich (a s nimi prislusnici zi-
dovskej komunity), takze sa stal pevnou sticastou bratislavskej mytologie.
V novembri 1999 vo svojom prejave pri prilezitosti ukoncenia prac na od-
klone kolajnic z priestoru cintorina predseda Medzinarodného vyboru pre
zachranu hrobov mudrcov z Bratislavy, A. Romi Cohn uviedol:

,S pocitom vdacnosti stojim pred Vami v dnesny vecer, ked sme sa
zhromazdili, aby sme oslavili ukonéenie prvej ¢asti nasho projektu. Da-
kujem vSemohticemu Bohu, Ze mi umoznil upriet zrak do dialky, v ktorej

% Podla Aleny Heitlingerovej , Ufady dbaly na tstavni zdruky nébozenské svobody. Bé-
hem celého komunistického obdobi zahrnovali oslavy svatki jako Chanuka, Purim nebo
Pesach ve vétsich obcich v Praze, Bratislavé nebo Kosicich také kulturni a jiné spole-
Censké aktivity a zvla$tni programy pro déti. AvSak ticast na téchto aktivitach obci byla
peclivé sledovéana statnimi misty a pro cleny Komunistické strany mohla ticast zptisobit
problémy v kariéte” (Heitlingerova 2007: 31).

*  V minulosti ako takyto symbol prezentovali skutocnost, Ze neologicka synagéga na Ryb-
nom namesti stala len niekolko desiatok metrov od Dému sv. Martina.
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Hrob Chatama Sofera
(foto P. S.)

som uvidel tento smely projekt a tiez, Ze mi dal vydrz a fyzicka silu na
jeho dosiahnutie. Som vd'a¢ny, Ze som mal moznost stretnuf tolko vysoko-
postavenych predstavitelov na celostatnej aj lokalnej trovni, ktori poma-
hajt pri realizacii projektu od jeho pociatkov po dnesok.

Bola to rozsiahla a namahava tloha. Ukryvala mnoho réznych preka-
zok. Boli aj taki, ktori nerozumeli nasej tlohe. Ale vydrzali sme a zvita-
zili. V. mene Medzindrodného vyboru Vam prejavujem ¢o najsrdecnejsie
pocity uznania a vdac¢nosti. Poziadali ma, aby som splnil tlohu emisara
pri odovzdani prejavov vdaky a uznania slovenskej vlade a jej predstavi-
telom. Nech Vas vSetkych zehna pan Boh a da Vam schopnost pokracovat
v praci pre blaho slovenského naroda.

Dovolte, aby som Vam povedal, Ze svetova zidovska komunita upie-
rala na Vas svoje o¢i od samého zaciatku projektu. Vela otdzok sa obja-
vovalo v srdciach a mysliach tych, ¢o vedeli o prestavbe svitostanku, tak
vyznamného pre Zidov z celého sveta. ZataZend vlastnymi finanénymi aj
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socialnymi problémami, bude slovenska strana odhodlana zapocat, pod-
pisat, podporit takyto smely projekt?

Presli ste skuiskou. Ukazali ste, ze Vam na veci zaleZi. Preukazali ste,
7e chapete vyznam historického prinosu Zidov na Slovensku. Ukéazali ste,
Ze chapete potrebu tisicov Zidov, ktori si Zelaji navétivit vyznamny hrob,
aby mohli ulavit svojmu srdcu na tak vyznamnom mieste. V sktske ste
obstali s najvyssim hodnotenim.

Nepochybujem, Ze tento pomnik, hrob velkého cloveka, sa stane jed-
nym z najnavstevovanejsich patnickych miest Eurépy.

Modlime sa za to, aby sme mohli pokracovat v druhej asti projektu
a aby nam bola dand moznost pokracovat v praci v harmonii s Vami.”

Priebeh odstrafiovania kolajnic z plochy byvalého cintorina a vystavbu
vlastného memoridlu sme spoloc¢ne s autorom projektu, architektom Mar-
tinom Kvasnicom, podrobne opisali v samostatnej kniznej publikacii (Sal-
ner — Kvasnica 2002). Prva etapa bola zaujimava tym, Ze robotnici nesmeli
na ploche (hoci aj nefunkéného) Zidovského cintorina vykonavat prace,
ktoré by ohrozovali nedotknutelnost pozostatkov.” Tieto pravidla pre-
sadili ¢initelia Medzinarodného vyboru do Zmluvy o porozumeni a ich
dodrziavanie striktne kontroloval priamo na mieste mazgiach (religiézny
dozor na stavbe) GerSon Turm alebo povereni rabini. Tieto opatrenia uci-
nili napriek tomu, Ze pri likviddcii cintorina zac¢iatkom styridsiatych rokov
20. storocia® ¢lenovia pohrebného bratstva Chevra kadisa (pod kontrolou
rabinov) vSetky pozostatky preniesli do masového hrobu na nedalekom
ortodoxnom cintorine. Z povodného poctu takmer 4000 hrobov ostalo na
mieste nedotknutych len 23 hrobov tzv. rabinskeho okrsku. Prave tento
fyzicky zanedbatelny, v duchovnom zmysle vSak pre prislusnikov orto-
doxného judaizmu obrovsky priestor bol miestom deja, ktory (z r6znych
dovodov) zaujimal statisice Iudi.

Peripetie stavebnej casti Memorialu priblizil autor projektu Martin
Kvasnica: ,Prvy navrh vznikol podla stanoveného lokalitného progra-
mu bez toho, Ze by ma netusiaceho niekto informoval o zidovskom kulte

% Na ploche cintorina sa nesmelo kopat, bolo vyrazne obmedzené pouzitie tazkych mecha-
nizmov. S tym sa musel vyrovnat pri odstrafiovani kolajnic a cestného asfaltu realizator
tejto casti projektu — Dopravny podnik mesta Bratislavy. InZinieri firmy RAFT zas riesili,
ako odstranit 75 cm hruby beténovy strop, ktorym v druhej polovici 40. rokov prikryli
hroby rabinskeho okrsku bez toho, aby ohrozili hroby, alebo ako postavit Memorial, ked
nebolo povolené vykopat zaklady atd.

7 Likvidacia takmer celého cintorina v roku 1943 vyplynula z rozhodnutia vybudovat tu-
nel. Mal zrychlit dopravné spojenie medzi centrom a (vtedy) periférnymi ¢astami mesta,
a zaroven sluZzif ako kryt pre obyvatelov Bratislavy v pripade nepriatel'skych leteckych
utokov.
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mftvych. Nieco som vycital z literatary, ale ani vo sne by ma nenapadlo,
kol'ko roznych, Casto i protirecivych religiéznych predpisov bude musiet
toto dielo respektovat. Situdciu komplikoval i fakt, Ze samotné rabinske
autority mali na ten isty problém rozdielne nazory a presadzovali proti-
recivé verdikty. (Pomaly som zacinal chapat, ¢co ma na mysli Peter Salner,
ked ¢asto rezignovane zddraziiuje, Ze dvaja Zidia znamenajt tri nézory,
a to je eSte vraj optimista.) Do tohto informa¢ného chaosu navyse vsttpi-
la spolocnost pre zachranu zidovskych pohrebisk vo vychodnej Eurdpe
Atra Kadis$a, ktora bojovala proti akejkolvek stavebnej ¢innosti na tizemi
povodného cintorina, na ktorom sa memoridl nachadza. Rozhodujicim
momentom bolo definovanie a dodrziavanie religidéznych podmienok,
technické rieSenia a realnost ich uplatnenia boli pre investora irelevantné.
Zjednodusene povedané, mal som uprostred cintorina postavit memorial
tak, aby nestal na cintorine. Mal som ho takmer styridsat metrov dlhym
chodnikom po cintorine spristupnit aj pre kohenov, prislusnikov rodu,
v ktorom sa traduje kilazsky stav v jeruzalemskom chrame. T1 sa cintorina
dotknut vobec nesmt, lebo by stratili svoju charizmu. Mal som im umoz-
nit do neho vstup tak, aby neboli pod jednou strechou s hrobmi. Stavba ne-
smela mat zaklady v teréne, na ktorom stoji a vSetok stavebny ruch musel
reSpektovat pokoj mrtvych” (Salner — Kvasnica 2002: 123).

V takto vymedzenom a prisne kontrolovanom spektre moznych po-
stupov sa museli pohybovat architekti aj ortodoxni veriaci (ani ich pozicia
nebola jednoducha, hoci v spornych pripadoch mali rozhodujtice slovo),
pracovnici Dopravného podniku pri odstrafiovani kolajnic ¢i firma Raft
v priebehu budovania memoridlu. Prenechdm opat priestor spomienkam
Martina Kvasnicu: ,Zidia si obdareni zvla$tnou schopnostou vyhnut sa
poruseniu Bozich prikazov, ved ako inak by rozptyleni v diaspére mohli
prezit a udrziavat svoje nabozenstvo. Touto miestami az bravtrnou virtu-
ozitou ma usmernovali aj pri rieSeni problému, ako byvaly cintorin spri-
stupnit kohenom, ktori maji kontakt s hrobmi zakézany. Specialne pre
nich som vsSetky vonkajsie i vntitorné priestory navrhol tak, aby sa od hra-
nice cintorina az po opticky kontakt v interiéri mohli pohybovat po reli-
giozne cistom koridore — po kontinudlnej vzduchovej vrstve vymedzenej
religiézne bezpecnymi hranicami. Pristupovi komunikaciu do memorialu
som navrhol ako visutt lavku, volne poloZena dlht priecnu konzolu. Nie
nahodou kopiruje pévodnd trasu elektriciek, lebo sa nesmelo pouzit nové
zakladanie do terénu cintorina. Sekuldrne zbytocné zabradlie na lavke
je religiézne nevyhnutné pre kohenov. Vymedzuje im hranice zarucenej
vzduchovej vrstvy, po ktorej mézu chodit. Konstrukciu podlah v nadvori
a v interiéri som navrhol tiez ako visut nad povodnym terénom. Kohe-
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nov ochrani od priameho kontaktu s hrobmi. Aby sa s nimi neocitli ani
pod jednou strechou v uzavretom priestore, od pohrebiska ich oddeluje
zavesena sklenena opona. Pre pripad, Ze by dvere v tejto zasklenej stene
boli ndhodou otvorené, navrhol som priamo nad nimi prerusenie strechy
nezakrytym otvorom, ktory som nazval kohensky separator. Podla tvrde-
nia rabinskych autorit je toto rieSenie svetovym unikatom” (Salner — Kvas-
nica 2002: 123-124).

V priebehu troch dlhych rokov sa opakovane vyskytli komplikované
problémy a krizové situdcie, vSetky sa vSak napokon podarilo vyriesit.
Prispelo k tomu, Ze zti¢astnené strany si uvedomovali nielen spolocny ciel,
ale aj fakt, Ze sa maju ¢o ucit (a od koho poucdit). Plati to tak o rabinskych
autoritach, ktoré akceptovali netradi¢né rieSenie Kvasnicovho ,kohenské-
ho separatora”, hoci na posvatnom zidovskom mieste ho navrhol nezi-
dovsky architekt. Pre mna najzaujimavejsim prikladom vsak bola reakcia
mazgiacha Turma. Na jeden z predlozenych ,bratislavskych” variantov
rieSenia reagoval (podla ocakavania) striktne: ,Takto sme to nikdy nerobili.”
Zrazu viak zarazene zmlkol a prekvapene povedal: , Ale vlastne v tom nie je nic,
co by sme robit nemohli...”

Symbolickym vrcholom obliika medzi Soferovymi nazormi a sticas-
nym vnimanim jeho odkazu je list, ktory kratko po tispesnom odkloneni
kolajnic elektricky z plochy byvalého cintorina prisiel na adresu bratislav-
skej ZNO. Generélny riaditel Dopravného podniku Jan Zachar v texte
pripomenul, Ze vyznamnd postava bratislavskej a zidovskej minulosti je
Sirokej verejnosti prakticky neznama. V zavere uviedol: ,Vazeny pan pred-
seda, s radostou Vam oznamujeme, Ze zastavkam Tunel ddame novy nazov
Chatam Sofer, a to od najblizsieho terminu zmien v organizacii MHD, tzn.
od 8. janudra 2001. Sme presvedceni, ze aj tymto spdsobom zretelne vzda-
me hold tejto osobnosti a zve¢nime jej pamiatku pre pritomnost”...

Aj to je jeden z paradoxov ndvratu Chatama Sofera do mesta, ktoré
svojim pdsobenim pevne ukotvil na mape zidovského sveta. Najma pocas
jarcajtu (vyro¢ny den smrti podla zidovského kalendara) jeho hrob na-
vstevovali aj v obdobi komunistickej moci skupinky zidovskych veriacich.
Po novembri 1989 padli byrokratické prekazky a pocet ptutnikov postupne
narastal na stovky. Dnes st to dokonca tisicky zidov, ktori pri tejto prile-
zitosti prichadzaju vyjadrit svoju tctu.”® Takmer zazracne zachraneny cin-
torin preniesol jeho meno do povedomia SirSich vrstiev obyvatelstva. Ved

%V oktobri 2018 prislo tidajne takmer 3000 veriacich. Tento pocet sa mi zda nadhodnoteny

(v minulosti sa ¢isla pohybovali okolo 1000 — 1500 navstevnikov), obaja sprievodcovia
v hrobke vsak trvali na jeho realnosti.
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Memorial sa dnes radi medzi historické objekty a zaroveni moderné domi-
nanty hlavného mesta. Nielen pri sviato¢nych prilezitostiach stal sa cielom
Bratislavéanov, zidovskych navstevnikov, vyznamnych zahrani¢nych de-
legacii, ale aj ,laickych” turistov zo Slovenska ¢i z cudziny. Soferovo meno
a hrob symbolizuju teda to, proti ¢omu cely svoj zivot iiporne bojoval.

Ani uvedenym paradoxom vsak tento skvely pribeh nemusi koncit.
Prave v case pisania tejto knihy, sa ku mne dostala zaujimava sprava. Me-
dzinarodny vybor zakupil pozemok, ktory prilieha k starému cintorinu.
V prestavenych priestoroch objektu, ktory patril Novoapostolskej cirkvi,
by mala ¢asom vzniknut mald modlitebria a ubytoviia pre putnikov.
V predbeznych planoch sa uvazuje so symbolickym obnovenim Pressbur-
ger jeSiva. Ak sa podari tento projekt zrealizovat, dovrsi sa proces duchov-
ného navratu Chatama Sofera. V prostredi Bratislavy zdanlivo definitivne
zaniknuty tradicny zidovsky zivot (a s nim spojené duchovné spory) moz-
no dostant novy impulz. V pripade, Ze sa tak stane, bude mozné hovorit
o dalSom zazraku Chatama Sofera...

Po novembri 1989 tato vyznamnd osobnost bratislavskej historie vstu-
puje do povedomia verejnosti nielen vdaka rekonstrukcii cintorina, ktort
mohli obyvatelia Bratislavy sledovat doslova v priamom prenose, ale tiez
v suvislosti s Medailou Chatama Sofera. Vznikla podla navrhu Wiliama
Schiffera a od roku 1998 ju udeluje SNM — Mtzeum zidovskej kulttry.
Podla inicidtora sa toto ocenenie udeluje ,nielen v stvislosti s pripomi-
nanim hrdz holokaustu, ale rovnako aj za pomoc pri rozvoji mizea.”” Za
viac neZ dve desafrocia sa nositeImi tejto medaily stalo mnoho vyznam-
nych osobnosti zo slovenskej aj zahrani¢nej umeleckej ¢i politickej sféry.
Nechybajit medzi nimi ani ['udia, ktorych nazory st v rozpore s tym, ¢o
hlasal Chatam Sofer.

Holokaust a Styri desatrocia komunistickej moci zmenili kedysi pocet-
nu a slavnu bratislavska zidovski komunitu na nepoznanie. Vytvara sa
nova kultirna pamat. Jej sticastou je meno Chatama Sofera (v mensej mie-
re aj jeho potomkov), ktoré v tomto prostredi rezonuje dodnes, hoci casto
v inych kontextoch, nez boli ich sticasnici zvyknuti.

%  CAPLOVIC, M.: Pocta pre dennik Pravda. Ziskal medailu Chatama Sofera. Dostupné na
https://spravy.pravda.sk/domace/clanok/455804-pocta-pre-dennik-pravda-ziskal-medai-
lu-chatama-sofera/, 28.1. 2018. Stiahnuté 22.12. 2018.
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V case, ked som pisal ttto kapitolu, mi prisla pozvanka na spolocensky
chanukovy vecierok. Horeli sviecky, v prijemnej atmosfére vladla dobra
nalada a jeden z pritomnych dospel k zaveru, Ze ju este zlepsi, ked povie
vtip. Padlo ich nakoniec niekolko, ale prvy z nich asi povazoval za naj-
vhodnejsi pre tato prilezitost: , Otecko, zidovské deti dostavaju viano¢né
darceky?” ,Nie syn mgj, oni ich predavaju.” Tuto zdanlivo zartovnu si-
tudciu neuvadzam nahodou. Napriek tomu, ze v predvianocnom obdobi
roku 1938 (a po niekolko dalsich rokov) tento vtip v Bratislave (a vlastne
na celom tzemi Slovenska) stratil aktkolvek aktualnost, savisi s témou,
o ktorej bude v tejto kapitole rec.

Zaciatky

Tri mesiace pred prvym diiom Chanuky,® 6. oktobra 1938, v Ziline vy-
hlasili autonémiu Slovenska. Veduci predstavitelia tohto ,eSte nie Statu”
od zaciatku svojho pdsobenia svojim spoluob¢anom sl'ubovali, Ze rozdaji
zidovské majetky, vyhlasovali a uvadzali do praxe protizidovské nariade-
nia. Medzi prvé patrili zdkazy nedelného predaja (Niznansky 1999: 105)
¢i obchodovania s akymikol'vek krestanskymi symbolmi, ktoré spominali
niektori pamatnici. Aj optimistom muselo byt jasné, Ze je zle. Ani pesimisti
vSak vtedy este netusili, ¢o komunitu ¢aka.

Tieto prvé, zdanlivo nevinné nariadenia potvrdili tézu, podla ktorej
,zlo¢in sa nezacinal na rampe, kde sa selektovalo na rézne sposoby zabija-
nia. Zac¢ina sa tam a vtedy, ked urcitt skupinu alebo spolocenstvo udi vy-
hlasia za neopravnenych, ked ich zdkonmi postavia mimo akékolvek za-
kony. Potom je uZ len otdzkou ¢asu, kedy ju odstrdnia” (Spitzer 1996: 29).

% Vroku 1938 Chanuka zacala 18. a skoncila 26. decembra. Prebiehala teda aj pocas vianoc-
nych sviatkov.
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Diverzifikacia obeti

Dlho som vahal, do akej miery sa mam v kapitole o holokauste zaoberat
dislami, pretoze napriek zdanlivej exaktnosti ¢asto dokazu skreslit situa-
ciu. Obeti bolo totiz tolko, Ze sa ¢asto menili na tnavné Statistiky, ktoré
dodnes vyvolavaju nekonecné (a podfa méjho nazoru nepodstatné) spory
o ich presnosti. Z tohto hladiska mozno pozitivne vnimat, Ze aj na Slo-
vensku rastie zaujem premenit anonymné ¢isla na konkrétne mena obeti.
Stale vsak ostava otvorenad tretia strana trojuholnika, vedomie, ze kazdy
¢lovek ma nielen svoje meno, ale aj vlastny, neopakovatelny osud. Pri
pocuvani svedectiev som si uvedomil, Ze aj zdanlivo rovnaké zazitky su
v skutocnosti jedinecné. V kazdom transporte, pri kazdej selekcii stovky
I'udi v rovnakom case na tom istom apelplaci pocavali slova toho istého
recnika. Napriek tomu, Ze pdsobili jednoliatym dojmom, vysledny efekt
nemozno vyjadrit len znamienkom plus ¢i minus (zomrel/prezil). Kazdy
prezivsi totiz vnimal dant udalost inak, popisal ju prostrednictvom vlast-
nych pocitov, emdcii... Pochopenie tejto skutocnosti mi na jednej strane
v mnohom pomohlo, zaroven vsak skomplikovalo moj ,etnologicky”
(a v kone¢nom dosledku aj osobny) zivot.

Skor, nez pristupim k jadru tejto kapitoly, dovolim si niekol'ko vse-
obecnych poznamok na ivod. Na zaklade ich osudov mozno zidovskych
obyvatelov Slovenska v rokoch 1938 — 1945 rozdelit na niekol'ko (vnuitor-
ne dalej diferencovanych) skupin.® Vacsina Zidov sa (z dontitenia) stala
sucastou ,masy”, rozclenenej do rdznych kolektivov.t? Najpocetnejsie za-
stapeni boli vazni v nacistickych koncentra¢nych taboroch alebo v pracov-
nych taboroch na Slovensku.®® V tomto prostredi prezivali (aj zomierali)
pod tlakom dvojnasobnej socidlnej kontroly predstavitelov moci, ale aj
spoluvédznov. Vo vnutri tychto skupin sa vytvarali vlastné pravidla mo-
ralky, ¢asto zasadne odlisné od principov, ktoré presadzovala spoloc¢nost
,vonku”. Druhti skupinu predstavovali ,legélni Zidia”. Od septembra
1941 boli povinni nosit na viditelnom mieste odevu malt alebo velku zItt

61 Zaradenie do niektorej z uvedenych skupin obycajne nebolo definitivne, ale ¢asto malo

len prechodny charakter a mohlo sa menit. Jednotlivci totiz na zaklade vlastného rozhod-

nutia (atek, konfidentstvo atd') alebo v dosledku rozhodnuti predstavitelov moci casto

prechadzali (alebo boli preradovani) z jednej skupiny do druhe;j.

Tieto kolektivy sa formovali vacSinou na zaklade prikazov ,zhora” (vdzni, prislusnici

6. prapora, vojaci roznych armad).

6 Slovo ,masa” v tomto pripade chapem v jeho kvantitativnom vyzname. Pouzil som ho
vsak najma preto, Ze nepoznam presnejsie pomenovanie, ktoré by reflektovalo Specifika
a vnutorné Struktrovanie spoluzitia v tdboroch. UvaZoval som nad pojmami ako , kolek-
tiv” ¢i ,,zoskupenie”. V budtcnosti bude potrebné uvazovat a néjst primerany termin.
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Exhumacia starého cintorina roku 1943 (AA)

Sestcipu hviezdu.** V prostredi, v ktorom v tej dobe zili, mali obmedzené
moznosti pohybu, ale fungovali pod vlastnou identitou; Dalgiu skupinu
tvorili ,, ukryvani Zidia“, ktori tajili svoju existenciu pred tiradmi aj oko-
lim, preto sa usilovali ostat , neviditelnymi”. O ich tkrytoch malo z bez-
pecnostnych dovodov vediet &im menej Tudi; , Arijski Zidia“®® zvolili stra-
tégiu, ktortt mozno charakterizovat slovami , byt viditeIny ako ¢lovek, no
neviditelny ako zid”. S falosnymi , arijskymi” dokumentmi sa pohybovali
na verejnosti, dochadzali do zamestnania, pokusali sa aspon navonok pri-
sposobit okoliu. Pritom cely cas zili s vedomim, Ze vlastna chyba alebo
nahodné stretnutie so zndmymi ,,z minulosti” znici ich legendu a neraz
aj zivot; Poslednti skupinu predstavujt Zidia, ktori posobili v ilegélnych
organizaciach (vratane znamej Pracovnej skupiny, ktora posobila v ram-
ci Ustredne Zidov),* partizanskych oddieloch ¢ v armédach Sovietskeho
zvézu alebo zadpadnych spojencov (Salner 2019: 96).

#  Sem mozno zaradit aj zamestnancov Ustredne Zidov (vratane ¢lenov tzv. Pracovnej sku-

piny, ktori svoj odpor proti rezimu realizovali bez zbrani v ruke).
% Raul Hilberg (2004) pouZival pojem ,krestanski Zidia” na oznadenie pokrstenych a Zi-
dov, ktori zili v zmieSanych manzelstvach.
Mnozstvo dokumentov o tejto problematike uverejnila Katarina Hradska v edicii doku-
mentov Holokaust na Slovensku 3 (Listy Gizely Fleischmannovej) a 8 (Ustredtia Zidov
1940 ~1944).
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Ukladanie pozostatkov do spolo¢ného hrobu na novom ortodoxnom cintorine (AA)

Podla vysledkov scitania l'udu z roku 1930 sa na Slovensku prihlasilo
k Zidovskému vierovyznaniu 136 767 0sob a zidovskt narodnost zvolilo
65 217 0s06b.” Odhady o tom, kolki z nich sa dozili oslobodenia, sa lisia. Aj
najoptimistickejsie tdaje vSak potvrdzuju, Ze v rokoch 1939 1945 zahynu-
lo najmenej 105 000 zidovskych obyvatelov zo Slovenska v jeho dnesnych
hraniciach (teda vratane tizemi, ktoré pripadli po Viedenskej arbitrazi Ma-
darsku). V kazdom pripade to znamena, Ze komunita stratila viac nez 75 %
svojho predvojnového stavu.® Uz len tieto suché ¢isla indikuju, ze v krat-
kom casovom uiseku medzi prvym transportom, ktory odisiel z Popradu
25. marca 1942 a oslobodenim Slovenska koncom aprila 1945 sa odohralo
mnozstvo individualnych tragédii, ale aj pripadov (v tomto kontexte za-
zracného) prezitia. Dosledky utrpenia, stresu a fyzickych ¢i psychickych
nasledkov neskoncili oslobodenim. Prezivsi si ich preniesli do ,,civilného
zivota”, pricom ich (vedome, ale castejsSie nedobrovolne) odovzdavali aj
generacidam svojich potomkov.

6 S¢itani lidu v republice ceskoslovenské ze dne 1. prosince 1930. Dil I. Praha: Statni tfad
statisticky 1934, s. 23.

Najvacsie straty utrpeli ortodoxni veriaci. Kvoli svojmu vyzoru, usiliu dodrziavat nabo-
Zenské predpisy a tradi¢ny spdsob Zivota boli najmenej pripraveni uniknat deportaciam
a Celit tdborovym podmienkam.
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V situaciach, ked sa obrovska masa udi permanentne nachadzala na
pomedzi zivota a smrti, musela nevyhnutne existovat len velmi tizka hra-
nica medzi dobrom a zlom, tradi¢nou moralkou a jej porusovanim, nade-
jou a rezignéciou, vierou a beznadejou. Uéast vo viac raz spomenutom
projekte Oral history: Osudy tych, ktori prezili holokaust, povazujem za
jednu z dvoch odbornych aktivit, ktoré ma najsilnejsie ovplyvnili pracov-
ne, ale najma z ludskej stranky.® Okrem mnozstva materialu mi rozhovo-
ry s priamymi ticastnikmi tejto doby umoznili poznat a pochopit aspon
zlomok toho, ¢o sa vtedy odohralo. Niektoré pribehy ¢i formuldcie sa mi
vryli do pamati tak silno, Ze este dnes, po viac nez dvadsiatich rokoch, na
ne nedokdZem zabudnut. Vtedy sotva patnastrony mlady muz napriklad
uviedol: , Ja som videl, ako sa ti otcovia psychicky zritili a stali sa muselmani
od toho, Ze zacali chdpat, ked videli, ako ten oheri tam slahd z tych kominov, Ze
palia ich rodiny. A vtedy sa vlastne zritili” (OH, Muz 1929). Jeho vrstovnik Zil
desatrocia s vedomim, ze ,zabil svojho mladsieho brata”, ktorého po selekcii
s najlepsim umyslom poslal ,, za mamickou” a tym do plynovej komory. Pat-
rila medzi ne aj detska spomienka v tom case Sestrocného vaziia v Bergen
Belsene: ,, A okrem toho sme mali naproti nam v tom tretom baraku, by som po-
vedal, bolo skladiste mitvol. Ukladali ich, postupne ich pribiidalo, by som povedal,
az do vysky poschodového domu, alebo aj nieco viac, pretoze uz to nestacili palit.
Krematérium tam bolo, ale nejaké miniatiirne, takZe nis vel'mi z toho dévodu ro-
dicia ani nechceli nechat’ vonku, aby sme neboli v tom smrade. To uz bolo predsa
len teplejsie v marci a to sa tam Sirilo a pdchlo. Tak sme si na to zvykli postupne
a pamditdm sa, ako jedna esesdcka prisla tam a povedala: ,Preco nechdte tie deti sa
hrat vonku pred tymi mitvolami?’ Vel'ky strach, vsak inde sme nemohli ist, lebo
nas pohyb bol vel'mi obmedzeny. Tam sa jednoducho nedalo pohybovat, kam kto
chce. Tie nase priestory, alebo ten rajén ndsho pohybu bol vel'mi obmedzenyj, takze
nic¢ iné ndm neostdvalo, len hrdvat sa pred tymi mrtvolami” (OH, Muz 1938).
Prave na podobnych prikladoch som si uvedomil, preco je dolezité, aby sa
(svojim rozsahom len tazko predstavitelné) Statistické tidaje o statisicoch
¢i miliénoch obeti nevyhnutne premenili , na najmensieho spolo¢ného me-
novatela”, v tomto pripade na konkrétne osudy jednotlivcov.

Pochopil som tieZ, 7e v hraniénych situdciach, v ktorych sa mnohi Zidia
ocitli, stratili opodstatnenie rieSenia a pravidla , tradi¢nej” moralky. Pred-
pokladom zachrany bola pre mnohych I'udi vhodne zvolena a v sprdvnom
Case pouzita loz, teda prejav, ktory sa za inych okolnosti odmieta a odsu-

% Druhou pre mna vyznamnou aktivitou bola ticast na prestavbe Memorialu Chatama So-
fera. O tomto projekte sa podrobnejsie zmienujem predchadzajiicej kapitole.
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dzuje.”” Malé klamstva, akych sa ¢lovek bezne doptista, mohli v podmien-
kach holokaustu rozhodnut o zivote a smrti. Tieto slova sa tykaju nielen
Iudi, ktori ich v zaujme svojej zachrany vyslovili, ale aj tych, ¢o museli
namiesto nich nastapit cestu smrti. Preto Zena, ktord v Auschwitzi prezila
celé tri roky (a nielen ona), mohla dospiet k nazoru, ze , kazdy z nds, co sme
preZili, stoji na hrobe niekoho iného” (OH, Zena 1924).

Pri selekciach v koncentracnych taboroch niektori Iudia prezili vdaka
tomu, Ze Stastne ,trafili”, ked uviedli niekedy vyssi, inokedy zas nizsi nez
skutocny vek. Ini zas deklarovali, Ze ,, v civile” vykonavali pre tabor potreb-
né ,praktické” profesie, ktorym sa v skutoénosti nikdy nevenovali. , Arij-
ski” Zidia, ktori sa zachranili vdaka falodnym krestanskym dokumentom,
zili v cudzej identite a ked to vezmeme doslovne, po cely ten cas viedli
,zivot v klamstve”. Pred tiradmi, ale aj svojim vtedajsim okolim boli nu-
teni dlhodobo zapierat vlastnd minulost, vratane mena, povodu, rodiny ¢i
nabozenskej prislusnosti. Nie kazdy tieto stresové stavy zvladol, nie kazdy
z nich sa po oslobodenti chcel a dokazal vratit opat do povodnej identity.

Zaujimavy prispevok k problematike klamstva a fenoménu pochyb-
nosti v obdobi holokaustu, prinasa Klaus Dethloff prostrednictvom pri-
behu, ktory rozpraval Josef Rosensaft: ,V Osviencime rozpravali ti, ktori
takéto pribehy poznaju, pribeh o chasidskom rebe, ktory raz diskutoval so
ziakom a povedal: ,Vies, je mozné, Ze ribono el olam — vladca sveta — kla-
me.” Ziak sa ho spytal: ,Ako je to mozné?’ ,Pretoze’, odpovedal rebe, ,keby
ribono Sel olam otvoril teraz okno a povedal: To som ja neurobil. A to by
bola loz** (Dethloff 2004: 6).

Kym na jednej strane sa vynara pochybnost o konani (pritomnosti ¢i
dokonca existencii) ribono Sel olam, druhy koniec spektra tvori interpreta-
cia, ze islo o Bozi trest v dosledku udskych (zidovskych) hriechov: ,Stale
si vSak kladieme otazku: Preco? Preco sa to stalo? [...] Pred prvou sveto-
vou vojnou Zidia v Nemecku a potom v celej Eurdpe zavrhli Téru a takym
rychlym tempom asimilovali, Ze marili velky B-Zi plan pre cely svet a On
musel zasiahnut. Dvakrat denne sa preto modlime v tomto duchu: ,Milo-
vat budes Hospodina, svojho B-ha, celou dusou a celou silou...” (Deute-
ronomium 6: 5) To je nase poslanie, to mame splnit. Davajte si pozor, aby
sa vaSe srdce nedalo zviest, aby ste neodbocili a nesluzili inym bohom,
a neklanali sa im, ¢ uz su to bohovia socializmu alebo komunizmu alebo
osvietenstva. Ale ¢o ak sa im budeme klanat? Potom by Hospodinov hnev
vzplanul proti vam (Deuterondmium 11: 16-17).

7 Specificky kontext vznikal, ked v ddsledku poziadavky naplnit potrebné ,kvoty” za-
vrazdenych ¢i deportovanych zachraneného , klamara” vystriedal iny nestastnik.
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Pamitnik obeti v Kremnicke (foto Arne Mann)

V priebehu dejin sme boli svedkami, Ze skaza a spust zasiahnu nielen
hriesnikov, ale spolu s nimi aj spravodlivych. Ba ¢o viac, ti buda trpiet ako
prvi. Preco? Lebo spravodlivi nevahaji obetovat seba pre dobro narodov.
Mozno to zmierni hnev B-ha a zlutuje sa nad nami a odpusti nam nase
chyby v ich mene” (Cohn — Ciaccio 2017: 220-221).

Medzi obomi polmi spektra stoji mnozstvo dalsich pokusov o vysvetle-
nie. Nepredstavitelné rozmery tragédie holokaustu vyvolavaja aj v radoch
ortodoxnych veriacich pochybnosti, diskusie a tsilie pochopit, ¢o (a najma
preco) sa to stalo. Alzbéta Turkova (2012) vo svojej publikacii zhrnula viac
nez 20 najdolezitejSich pokusov o religiézne objasnenie hrozy smrti a za-
zraku prezitia. (K tejto problematike pozri tiez Dethloff 2004.)

Dilemy holokaustu

Stuicastou problematiky je aj ina skutocnost. Pomery v koncentra¢nych tabo-
roch spdsobovali, Ze vdzni sa dopuistali nielen v danom kontexte pochopitel-
nych a ospravedlnitenych klamstiev a drobnych kradezi, ale aj ¢inov, ktoré
by sme za inych okolnosti hodnotili ako nepochopitelné a odstideniahodné.
Medzi predpoklady prezitia v taboroch patrili kradeze. V taborovom Zargo-
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Spomienka na bratislavské obete holokaustu (foto Viera Kamenicka)

ne sa v tejto stvislosti vzilo ako , terminus technicus” slovo , organizovat”:
, Proste normilne veci, ktoré kazdy potrebuje ku kaZdodennému Zivotu, to sme nic
z toho nemali. Co ndm nedali, to sme si museli zorganizovat. TakZe ja som sa naucila
v Osviencime, Co je to organizovat, to bol wbec prvy vyraz, ktory som v Osvien-
¢ime pocula. Tak to bolo po slovensky povedané ukradniit, ale to slovo sa nepo-
uzivalo” (OH, Zena 1924). Je pochopitelné, Ze okradali svojich véznitelov.
TaZSie sa v8ak prijima fakt, e kradli potraviny, pribory & odevné suciastky
aj spoluvéznom, ktorych takto priblizovali k hranici smrti. Viac podobnych
prikladov spomina znamy cesky spisovatel Arnost Lustig. Medzi svojim 12
a 18 rokom prezil tdbory Terezin, Osviencim, Buchenwald, podaril sa mu
utek z pochodu smrti do Dachau. Skuisenosti, ziskané prezitym utrpenim
zaradil do svojich romanov, ale mnoho autentickych spomienok pontikaju
pocetné rozhovory, v ktorych malokedy vynechal ttto tému: ,,A pak jsem
byl v Osvétimi, kde vira v Boha nepomahala; pomohlo spis osidit esesaky,
ukrast néco z kuchyné; ti, co véfili v Boha, byli bezmocnéjsi o svou viru.” Byl

I Vo svedectvach ¢i publikovanych spomienkach existuje mnozstvo prikladov, ktoré zdo-
raznuju pozitivnu tlohu viery vo vtedajsich podmienkach. Zda sa, Ze v najlepsej situacii
boli I'udia, ktori dokazali oba spomenuté prvky spojit...
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jsem na baraku s rabinem. S mym kamaradem jsme si schovali chleba a on
nam ho ukradl. Nezbil jsem ho jen proto, Ze moje maminka véfila v Boha
a ze by se ji to asi nelibilo, kdybych byl rabina zmlatil. Tak jsem mu fekl, at
uz to nikdy nedéla. Méli jsme 240 kalorii na 24 hodin. Umirali jsme hlady,
coz chtéli. Priimérnd délka Zivota byla 92 dnti a pak se $lo do komina” (Lus-
tig 2004: 119-120).

Prave hlad bol faktorom, ktory dokazal rychlo ,seskrabat slabou slupku
civilizace”,”? uviedol Lustig v inom rozhovore a pokracoval: ,Mam tady
v Americe, v Norfolku, pritele, ktery se v jednom lagru pobliz Osvétimi stal
kanibalem. Jedl maso z tél svych mrtvych kamaradt, protoze mu tfi tyd-
ny nedali najist. Tihle lidé zeSileli. Znal jsem rabina, ktery mi ukradl chléb
(bylo to v mém cisle 21 v cikanském lagru). Uz nebyl rabin, ale Silenec,
ktery mél hlad, stejn€ jako muj pritel kanibal” (Lustig 2003: 20). S kaniba-
lizmom sa stretavame aj v niektorych svedectvach: , Bohuzial, sme tam videli
haldy, haldy mftvol. Boli také mftvoly, Ze mali vyrezané midso a tak dalej. To bolo
katastrofa videt” (OH, Muz 1927). Iny priklad: , A boli dievcatd, co Zial'bohu,
z tych mttoych vybrali peceri a toto robili. To sa nedd vypovedat. To uz ja sama
sebe si neverim, Ze toto, jak to clovek mohol také daco prezit” (OH, Zena 1924).

V takychto pomeroch principy judaizmu casto odporovali realite,
v ktorej sa vazni ocitli. Z pribehu, ktory sa odohral v koncentracnom tabo-
re Rawensbriick vyplyva, Ze ortodoxni veriaci ani za cenu zachrany Zzivo-
ta neboli ochotni porusit késerné stravovacie predpisy. Zena, ktord o tom
rozpravala, ukondila tato cast svedectva slovami: ,, Ani jedna z tyjch Zien viac
jak desat’ dni nevydrzala. Vsetky zomreli hladom. A od tej chvile fakticky neverim
v nic. PretoZe ked’ takto pobozné Zeny, ktoré neboli ochotné v tej najvicsej hroze
a v tej najvicsej biede dotkniit sa jedla, lebo nebolo késer a bolo od Nemcov, tak
otedy moja celd viera §la vedl'a a odvtedy nemodzem v nic verit” (OH, Zena 1920).

Svojim rozhodnutim sa tieto veriace Zeny z vychodného Slovenska do-
stali do religiézneho konfliktu s inou doleZitou zasadou judaizmu. Ide o pri-
kaz znamy ako , pikuach nefes”, ¢o znamena povinnost zachranovat Iudsky
zivot. Judaizmus totiz deklaruje, Ze neexistuje vyssia hodnota nez zivot ¢lo-
veka. Podla rabina Sloma Ganzfrieda ,,... zdkon nezakazuje zadny zptisob
zachrany lidského zivota kromé modlarstvi, incestu a vrazdy - tyto zakazy
nesmime porusit ani v nebezpeci vlastniho zivota” (Ganzfried 2012: 351).”

72 Historik a vézen vo viacerych koncentra¢nych tdboroch Toman Brod povazoval za horsi

nez plynové komory ,staly, neukojitelny vSudypfitomny hlad. Oc¢i mohl ¢lovék zavfit,
usi si zacpat, zaludek se vSak osalit nedal” (Brod 2007: 236).

Slomo Ganzfried (1849-1886), autor reSpektovaného diela Kicur Sulchan aruch, posobil
ako predseda rabinskeho sudu v Uzhorode. KedZe Zil a zomrel v 19. storodf, jeho interpre-
tacie nabozenskych predpisov nemohli byt nijako ovplyvnené fenoménom holokaustu.
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Veriaci madarski Zidia stali ¢asto pred dilemou, ¢ maji pomdct st-
vercom, ktori boli neraz v ohrozeni zivota, alebo dodrziavat zakony statu,
v ktorom zili. Dva priklady prinasa vo svojich memoaroch uz skor cito-
vany bratislavsky roddk R. Cohn. Dve vyznamovo na seba nadvéazujtce
situdcie odhaluju r6zny pristup ortodoxnych rabinskych autorit na jednej
a ,radovych veriacich” na strane druhej k dodrziavaniu, resp. porusova-
niu platnych zdkonov statu. Obe sa odohrali v roku 1944. Dejiskom prvej
z nich bolo Madarsko kratko po okupdcii krajiny nemeckymi vojskami na
jar 1944. Druha sa odohrala o niekolko mesiacov neskor, na jesen 1944,
v Nitre, teda v case, ked uz aj tu boli nemecké vojenské jednotky: , Ked na-
stali tieto zmeny, navstivil ma v jeSive nezndamy muz s odkazom od otca,
aby som sa neodkladne vratil do Budapesti. Odovzdal mi tiez nové falosné
papiere. Mal som sa stat krestanom. V skutocnosti som vyzeral len ako Zi-
dovsky mladik zjeSivy. Ak som sa mal zmenit na nezida, musel som prejst
velkou premenou, odstranit pajesy, ktoré boli prejavom nédbozenstva mo-
jich predkov. Hned som vyhladal holica, ktory upravoval vlasy vacsine
chlapcov z jeSivy a poziadal som ho, aby ma ostrihal a upravil tak, ako
strihal krestanskych chlapcov v susedstve. Okamzite pochopil, Ze mienim
odist z mesta a Ze sa nemienim presunut do geta. Zacal zurit a krical na
mna, ze nemam pravo utekat. ,Dobre viem, co chce$ urobit. Chces utiect!
Porusujes tym zakon. Na tom sa ja nebudem ztcastiiovat.” Zvrieskol na
mna: ,Dina d’'malchusa dina,’ v tomto State plati zakon.””*

Vrétil som sa do jeSivy a presvedcil som jedného kolegu, aby ma ostri-
hal. Aj potom ma vSak prezradzal odev. Dlhy kabat sa lisil od kratkych ka-
batov, aké bezne nosili nezidia. Poziadal som zidovského krajcira, aby ho
skratil. Reagoval tak isto ako ten holi¢, nakrical na mna, ze tu platia zakony
a on sa nebude podielat na ich porusovani. ,Viem, ¢o sa chystas urobit,”
obvinil ma. ,Chces utiect pred getom a v tom ti pomahat nemienim!“ Tak
som si nasiel iného krajéira. Kapil som si novt ¢iapku vo vojenskom Style,
akd sa bezne nosila. V novej podobe a prestrojeni som si kupil vlakovy

7 Vyhrady R. Cohna voéi opatrnosti madarskych Zidov iastoéne relativizuje sktisenost

iného muza. Po ilegalnom prechode hranic ich sprievodca poslal do synagogy a tamojsi
Zidia mu pomohli: ,,, Teraz chod'te tam k tomu svetlu a ked’ pridete do dediny, chod’te do syna-
908y, tam pockajte do rana, rdno tam pridu Zidia, oni sa o vds postarajii.” Skutocne to tak aj bolo,
bola tam malickd drevend synagdga, i5li sme dnu, bola tam pec, ktord bola zapdlend, vysusili sme
si mokré nohavice a akali sme. Skoro rano prisli Zidia pomodlit sa, neboli prekvapent, pretoZe asi
tdto cesta fungovala uz dlhsie, povedali: ,My vds nemdzZeme zobrat' domov, lebo je to protizdkonné
a mohlo by nds to stat mmnoho, ale donesieme vim chleba a mlieka a kiipime vam listky, aby ste
nemuseli kupovat, lebo neviete po madarsky.” A skutocne nam kipili listky a povedali, Ze aj moj
kufrik, ktoryj som mal, mi poslii do Budapesti. Bola to skutocne velkd pomoc, lebo takto som bol ako
Mad'ar, ktory cestuje” (OH, Muz 1923).
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Stolpersteine pripominaju pestrost tragickych osudov (foto P. S.)

listok. Vydal som sa na cestu do Budapesti ako mlady krestansky chlapec,
¢o dokazovali aj moje papiere” (Cohn — Ciaccio 2017: 80).

S negativnym pristupom madarskych ortodoxnych veriacich, ktori da-
fali, Ze dodrziavanie platnych zakonov im zarudi ochranu $tatu, kontrastu-
je nazor ortodoxného rabina z nitrianskej jesivy. Chajim Dov Weissmandl”
si podla R. Cohna vS§imol, Ze vidno strapce jeho talisu. Z rabinovej reakcie
je zrejmé, ze pikuach nefes (zachranu Zzivota) uprednostnuje pred dodr-
ziavanim ostatnych (vratane nabozenskych ¢i statnych) zakonov: ,Este aj
dnes mi v usiach znie jeho prisny a nazlosteny hlas: ,Ci nevies, Ze zachrana
vlastného Zivota ma prednost pred vSetkymi micvami Tory?! Nesmie$ no-
sit nic, ¢o by ta identifikovalo ako zida!” Hovoril to mne, ale vSetci v miest-
nosti ho poculi. Naliehavost v jeho hlase mala byt pre kazdého jasnym pri-
kazom, Ze zachrana zidovského zivota ma prednost pred vSetkym*” (Cohn
—Ciaccio 2017: 98-99). Rozdielny pristup vyplynul pravdepodobne zo sku-
to¢nosti, Ze na Slovensku Zidia uz mali sktisenost z prvej viny transportov,
kym v Madarsku deportacie v tom case eSte len zacinali.

Mo6zem uviest mnozstvo konkrétnych prikladov usilia zachovat nabo-
zenské tradicie aj v dobach, ked prebiehajui deportacie a st ohrozené Zivo-

7> Chajim Dov Weissmandel (1903 — 1957) — od roku 1942 veddci ilegalnej Pracovnej sku-
piny. V roku 1944 ho spolu s manzelkou a piatimi detmi deportovali do Osvienc¢imu.
Podarilo sa mu vyskocit z idtceho vlaku, manzelka a deti vsak zahynuli. Po oslobodeni
emigroval do USA, kde v roku 1957 spachal samovrazdu.
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ty a existencia celej komunity. Na tomto mieste vSak spomeniem len dva,
ktoré sa odohrali v Bratislave. Prvy z nich zaznamenal Benjamin Eichler.
Do svojich memoarov zaradil aj spomienku spojent s pripravami na svia-
tok Pesach v marci 1942: ,V Bratislave uz nemohli piect macesy. Vtedy
nam vymohol tiradnik v UZ menom Jelinek Tibor, ktory predtym pracoval
na Mestskom notarskom tirade v Bratislave, kde bol prepusteny ako Zid,
Ze bratislavska zidovska obec mohla si priniest urcité kvantum macesov
z Nitry, kde este neplatil zakaz peenia macesov. Zidia nesmeli cestovaf,
Nezid nechcel prevziat transport. Tak som nasiel zidovského transporté-
ra, ktorého podnik bol arizovany, ale arizatorka Nezidovka zamestnavala
povodného majitela. Na meno si uz nepamatam, mohlo to byt na Karpat-
skej ulici. Ja som cestoval ako ,arijec’ s arizatorkou Nezidovkou (skutoc¢na
Nezidovka) a ked nas zastavili bezpe¢nostné organy, tak ma ona raz pred-
stavila ako jej brata, druhy raz ako manZela a operacia sa vydarila. Co som
mohol robit, ked ortodoxny Zid potrebuje macesy jest aj v dobe deportacie
do lagrov smrti” (Eichler nedat.: 91).”

Osobitné diskusie vyvolavaju Zidovské rady v roznych mestéch a $ta-
toch. Hoci posledné slovo mali vzdy nacisticki velitelia, rozhodnutia
vedtcich predstavitelov Zidovskych rad mohli pozitivne alebo negativ-
ne ovplyvnit osudy tisicov udi. Dobové moralne konflikty sa pretinaju
v osobnosti prézesa lodzského geta Chajima Rumkowskeho. Vo svojej
funkcii zvolil stratégiu intenzivnej spoluprace s nacistickym vedenim
mesta.”” Dnes nie je fazké ho odsudzovat, tym skor, ze k odporu, aky tato
tragicka postava casto vyvolava, prispeli jeho negativne osobné vlastnos-
ti.”® Zo zorného uhla pikuach nefes, prikazu zachranit [udské zivoty, je

76 Uvedené casové udaje su realne. Deportacie zacali 25. marca 1942, predvecer Pesachu
pripadol na 1. aprila 1942.

Podrobnejsie som niektoré moralne aspekty holokaustu analyzoval v samostatnej studii
(Salner 2014). Aj s odstupom ¢asu ju povazujem za jednu z najzaujimavejsich, ale aj naj-
narocnejsich tém, akymi som sa doteraz zaoberal.

K sticasnému az odpudivému vnimaniu vyznamne prispel Steve Sem-Sandberg svojim
vybornym, ale z hladiska realii nie vZdy presnym romanom Chudi v LodZi. Za moralny
protipdl Ch. Rumkowského je povazovany predseda zidovskej rady vo Varsave Adam
Czerniakéw (Bauer 2009; Bauman 2009, naposledy Horak 2019). Vo svojom Deniku
z varSavského ghetta Rumkowskeho charakterizoval slovami: ,Je to diktator. Namysleny
a hloupy. Skodlivy, protoze namlouvéa nadfizenym, Ze je u ného dobie” (cit. podla Hordk
2019: 28). Czerniakdw miesto spoluprace s nacistami zvolil samovrazdu. Z individual-
neho hladiska ide o prejav osobnej stato¢nosti, z pohladu budticnosti varsavského geta
vsak jeho konanie pripomina skor kapitana, ktory medzi prvymi opustil topiacu sa lod.
S podobnymi problémami sa museli vyrovnat napr. zidovsky starsi terezinskeho geta
Jakob Edelstein (Bondyova 2001, pozri tiez Bondyova 2012) alebo ¢lenovia bratislavskej
Pracovnej skupiny (Hradska 2012).
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Pamitnik kosickych obeti holokaustu odhalili 9. jina 2019 (foto P. S.)

vsak hodnotenie jeho konania ovela zloZitejsie, neZ sa na prvy pohlad zda.
Rumkowski veril, Ze buduicnost zidovstva zabezpecdi len prezitie mladych
Iudi.”” V mene tejto idey doviedol do extrému teériu mensieho zla, pricom
jeho rozhodnutia ovplyviiovali Zivot a smrt stétisicov Zidov v Lodi.
Jednota neexistuje ani v ndazoroch odbornikov. Podla znameho izrael-
ského historika holokaustu Jehudu Bauera ,Rumkowski je podle vétSiny
popistl néco jako zidovsky valecny zlocinec, ktery se rozhodl hrat si na
Boha a védomé dodaval nacistiim Zidovské déti, aby je zavrazdili. Sam se
k takovému nazoru klonim navzdory argumentiim, svédcicim o opaku,
které predklada Michal Ungerova ve své znamenité a spolehlivé nedav-
no vydané knize o lodzském ghettu. V jednom vsak mél pravdu. Mylil se

7 Paradoxne v mnohom podobné nézory presadzovalo aj vedenie jisuvu (Zidia, ktori v tom

dase zili v Palestine), ktoré preferovalo imigraciu mladych, boja- a praceschopnych Zi-
dov: ,Vedeni Zidovské agentury v zasadé souhlasilo, Ze ty nepocetné, které lze zachranit,
je tfeba vybrat z hlediska potfeb sionistického zaméru v Palestiné. Spory se tykali hlavné
podrobnosti. Témér vsichni sdileli nazor, Ze je tieba dat prednost détem a mladezi, pro-
toZe nejpravdépodobnéji zistanou pozdéji v zemi. [...] Cas od Casu se ozyvali protesty,
Ze jsou zachranovani pouze ti, ktefi jsou povazovani za vyuzitelné pro sionismus” (Segev
2014: 90).
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Vstup do obnoveného memorialu
Chatama Sofera (foto P. S.)

nebo nemylil, kdyz pfedpokladal, ze bude li sledovat politiku pfizptiso-
beni, bude mit vyssi Sanci zajistit si pfeziti, nez kdyby se, zcela bezmoc-
ny, snazil vzepfit zdéjsi absolutni moci, s niz musel zapasit? Skutecnost je
takova, Ze v lodzském ghettu ptezilo vys$si procento Zidii neZ ve vétsiné
ostatnich mist, protoze bylo, z¢asti diky Rumkowského drakonické poli-
tice, zlikvidovano z celé vychodni Evropy jako posledni — konec vrazdéni
nastal v srpnu 1944 (Bauer 2009: 91). Na inom mieste Bauer konstatuje, Ze
sovietska armada necakane zastavila na niekolko dni svoj postup len 100
km od Lodze a uvazuje, co by mohlo nastat, keby bez zastavky a prestav-
ky pokracovala v utoku:

,Ona hypoteticka situace je nasledujici: Kdyby se Sovéti v ¢ervenci roz-
hodli zastavit postup ne tehdy, ale o tfi dny pozdéji, ne na Visle, ale o0 100
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kilometrti zapadnéji, byli by pravdépodobné osvobodili vétsinu Zidd,
ktefi dosud v Lodzi zili. Udalosti by potvrdili spravnost Rumkowského
politiky a on mohl byt jedinym viidcem ghetta, ktery zachranil zna¢nou
c¢ast svych lidi. A kdyby se tak stalo, odhalili bychom mu jako hrdinovi
zidovského lidu pomnik, nebo bychom jej odsoudili k smrti za to, Ze védo-
mé zptisobil vrazdu tisicti bezmocnych Zidovskych déti, starych lidi a ne-
mocnych? V okamziku, kdy si tuto otazku polozime, jiz bezdéky vynasime
soud, i kdy?Z si tieba fikame, Ze nemame pravo soudit. Upfimné feceno,
ja bych hlasoval pro Sibenici, ne pro pomnik. Uvédomuji si vSak, Ze tento
piibéh ma dvé stranky” (Bauer 2009: 140-141).%°

Sociolég Zygmunt Bauman pridal do diskusie o Ch. Rumkowskom
novy rozmer. Napriek tomu sa v kone¢nom nazore zhoduje s J. Bauerom:
,Je isté, Ze podcenil vrazednu iracionalitu Nemcov a precenil ich inhe-
rentnt1 obchodnicku racionalitu (¢i vSeobecnejsie silu hodnot a principov,
ktoré zjavne riadili svet organizovany z perspektivy efektivnosti). Je vsak
tazké predstavit si, co iné mohol urobit, aj keby vedel o svojej chybe. Mu-
sel sa spravat, ako keby sa jeho protivnici naozaj spravali racionalne; bez
takéhoto predpokladu nie je mozné zvolit smer vlastnej ¢innosti. [...]

A tak sa Rumkowski vlastne spraval jedinym racionalnym spdsobom,
ktory mu ostaval, nech bol akokoIvek zradny a klamlivy. Pri nespocetnych
prilezitostiach, vo vSetkych verejnych vystupeniach, pred a po ,presidleni’
netnavne opakoval, Ze fyzicka existencia geta zavisi len na pracovnych
sildch uzitoénych pre Nemcov a za Ziadnych okolnosti, ani tych najtragic-
kejsich, sa geto nesmie vzdat tohto zdévodnenia svojej existencie. Rum-
kowski z Lodze, Ephraim Baras z Bialystoku, Gens z Vilniusu a mnoho
inych casto a s presved¢enim hovorili o vplyve usilovnej prace na postoj
nemeckych vladcov. Ako keby verili, Ze len ¢o sa dokaze produktivita
a vyhodnost Zidovskej prace, deportacie, nahodné vrazdenie vystriedaju
nemecké objednavky a dotdcie; alebo si aspon navravali, Ze tomu uverili.
Tymto spdsobom v nemalej miere prispeli k nemeckému vojnovému na-
sadeniu. Svojou pracou oddalovali konecnti porazku tej istej zlovestnej
sily, ktora prisahala na ich znic¢enie. Kym klukata cesta dosla k Osvienci-
mu, horlivé a zruéné zidovské ruky vybudovali mnoho mostov cez rieku
Kwai” (Bauman 2002: 195). Chtiac ¢i nechtiac sa opat musim zastat Ch.

8 Zda sa, akoby Bauer vo svojej argumentacii podcenil skutocnost, Ze nacisti by lodzskych
Zidov (vy)vrazdili bez ohladu na Rumkowskeho konanie. Mozno mat voci nemu mo-
ralne vyhrady, ale sa usiloval zachranit ¢im viac ludskych zivotov aj za cenu obetovania
(mensieho poctu) inych. Postupoval teda (moZno nevedome) v intencidch pikuach nefes.
Neviem, ¢i by som mu postavil pomnik, ale Sibenicu urcite nie!
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Tabul'a na pamiatku obeti v areali
bratislavskej synagogy
(foto P.S.)

JEDNOTNE
| ZIDOVSTVO SLOVENSKA
VENUJE TUTO
DENOVENU SYNAGOGU

PIETNEJ PAMIATKE

70.0 0.0

V DEPORTACH IAVRAIDENYM
BRATOM A SESTRAM.

SYUOT 5706 - (LYY

Rumkowského. Pole jeho posobnosti tvorila Lodz a jeho tilohou bolo chra-
nit ludi z tamojsieho geta.

V slovenskych podmienkach sa s porovnatelnou mocou nad osudmi
statisicov I'udi nestretavame, aj ked dosah rozhodnuti Pracovnej skupi-
ny, ktord sa uplatkami snazila zastavit alebo asporn spomalit deportacie,®
rabina Armina Friedera, ¢i vyznam informacii Rudolfa Vrbu a Alfréda
Wetzlera, ktori po tispesnom tteku podali informacie o skuto¢nych pome-
roch v Auschwitzi, bol nemaly.® Z viacerych svedectiev vidno, Ze dilemu,
s ktorou sa Ch. Rumkowski vyrovnaval v doslova masovom rozsahu, mu-
seli pocas holokaustu riesit (hoci ,len” v individualnej miere) aj niektori
svedkovia. Mnohych este po desatrociach trapili vycitky svedomia. Uve-
domuju si totiz, ze ked sa vdaka Stastiu, odvahe, protekcii ¢i Sikovnosti
vyhli deportdcii alebo plynovej komore, na ich miesto nastupil iny ¢lovek.
Mena sa mohli zmenit, pocet obeti vSak bol vo vacésine pripadov dany vo-

81 Pozri Hradska 2003; 2012.
8 Z mnoZstva literatury s touto problematikou spomeniem len niekolko titulov, napriklad
Fatranova 2007; Frieder 1993; Hradska 1999; 2003; 2008; 2012; Niznansky 2014; Vrba 2014.

74



Dilemy holokaustu

pred. Ilustruje to priklad z poslednej velkej selekcie v Novakoch. Svedok
sa podrobnosti dozvedel az dlho po oslobodent: ,, Moja sestra bola vediicou
krajéirskej dielne v Novdkoch a Sila Saty aj pre manZelku velitel'a tdbora. A moja
sestra sa dozvedela, Ze ja som v zozname na deportdciu, tak iSla za iou a poZiadala
ju, Ze aby isla za panom velitelom a pdn velitel ma vytiahol. Len vdaka tomu mo-
Zem ja tu dneska sediet. To som sa od mojej sestry dozvedel len dvadsat’ rokov po
vojne, pretoZe mi to nechcela povedat’ a ja ju chapem preco. PretoZe namiesto mria
tam isiel niekto iny. Lebo pocet bolo treba dodrzat, tisic ludi do transportu, a ked’
jeden chybal, tak sa jednoducho zobral niekto dalsi. A ona ma chcela usetrit toho
vedomia, Ze ja som zostal naZive len vdaka tomu, Ze niekto musel namiesto mria
zahynut. Toto mi moja sestra povedala krdtko predtym, nez zomrela” (OH, Muz
1919). Smutnym paradoxom ostava, Ze s vycitkami svedomia sa musia vy-
rovnavat obete a nie pachatelia, ktori takéto situacie vyvolali...

Smrt nebola len vysadou koncentrac¢nych taborov, ale hladala a nacha-
dzala svoje obete aj na tizemi Slovenska. NajcastejSie sa v tejto stivislosti
spominaju zavrazdeni z Kremnicky a Nemeckej ¢i stovky zavrazdenych
z tabora v Petrzalke,® ktori nasli svoju smrt sotva tyzden pred oslobo-
denim Bratislavy. Svedectvo zidovského dievcata, ktoré spolu s jej pria-
telkou chytili Nemci patrajiici v horach po partizanoch, svedci, ze nejde
o ojedinelé pripady. Kym ju spolu s ostatnymi zajatcami viedli do dediny,
zachranila sebe i priatelke zivot vdaka rozhovoru s mladym nemeckym
vojakom: , A dosli sme do nejakej dediny, neviem ale jakd to bola dedina, a bol uz
skoro vecer a ten jeden esesik mi hovori: ,A vy dve zmiznite.” Ono, on nds, lebo
tych dvadsat'tri l'udi odstrelili, proste to som sa dozvedela este na hordch, ale po
vojne, no proste odstrelili ich tam v lese” (OH, Zena 1926).

Bez uvedomenia si toho, ¢o tito Tudia museli vydrzat, aby prezili, ne-
mozno pochopit spektrum reakcii a stratégii, ktoré po oslobodeni zvolili
vo vztahu k viere, komunite, spoluob¢anom a celej spolo¢nosti.

% K tejto problematike pozri stadie Vrzgulova 2015; Kuretsidis-Haider 2015;
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PODOBY ,,SLOBODY”

Spomenul som uZ, Ze holokaust znamenal smrt 105-110 tisic Zidov zo Slo-
venska. Je zrejmé, Ze takato strata neblaho zasiahla nielen komunitu ako
celok, ale sa premietla aj do fungovania mensich zloZiek (nabozenské ob-
ce,* rodiny). V tomto texte sa zameriavam na prostredie Bratislavy.

Vo viacerych memoaroch ¢i svedectvach prezivsich nechyba zidovsky
pohlad na Bratislavu v roku 1945. Hoci po oslobodenti tu zilo 3000 zidov-
skych obyvatelov (Eichler nedat.: 72), spomienka Arona Griinhuta prezen-
tuje smutnu realitu: ,Desiateho mdja som sa vratil do Bratislavy. Ulice bez
Zidov, vydrancované byty. Hladal som Zidov z domu do domu. Niektori
prezili v bunkroch. [...] Hovorilo sa, Ze niektori Zidia koncentraky prezili,
a rozhodol som sa, Ze zatial budem cakat. Do Bratislavy sa naozaj den-
ne vracali udia, ¢o usli hrobarovi z lopaty, zivé mrtvoly, chori, vysileni”
(Griinhut 2015: 141).

Oslobodena Bratislava

Prvé dojmy po navrate do rodného mesta priblizil aj Romi Cohn: ,Prisiel
som do Bratislavy v Case, ked zacala prichadzat prva vlna l'udi z taborov.
Mnohym uz nebolo pomoci a zomreli kratko po ndvrate. Ale niektori nasli
silu pokracovat a s pomocou zdravych prezivsich a rdznych organizacii
zriadenych po vojne, sa im podarilo zotavit.

Tychto nemnoho prezivsich zastupovalo masy zidov, ktori pred ho-
lokaustom zili pokojnym zivotom. Miliény zomreli v doésledku roznych
utrap — zavrazdili ich, ubili na smrt, popravili a pohadzali do masovych
hrobov. Nacisti robili na nich pokusy, umreli od hladu, mucenia, sply-
novali ich, utyrali najneuveritelnejsimi sp6sobmi. To vSetko na zaklade
chorého zloc¢inného planu, ktory nacisti realizovali nielen s ciefom vyhla-
denia zidovského naroda, ale aj jeho ponizenia na troven zvera. Postupne
nam prezivsi hovorili o hrézach, ktoré zazili muzi, Zeny, deti a babatka

8 Podla B. Soukupovej (2016) v roku 1945 bolo na Slovensku 109 ZNO. Ako spominam
na inom mieste, ¢ast z nich bola zruSend v dosledku religiéznych kritérii, ktoré stanovil
novoutvoreny UZZNO na definovanie, ¢ ide o Zijtcu alebo zaniknutt ZNO.
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povrazdené bez milosti. Ti, ¢o videli umierat tolko I'udi, sa neprestavali
cudovat, preco prave oni prezili. Niektori to chapali tak, ze museli prezit,
aby priniesli svedectvo o tom, ¢o sa stalo. [...]

Chodil som po uliciach Bratislavy a hladal som spojenie s minulym
zivotom, z ktorého som bol nasilne vytrhnuty. Instinkt ma zaviedol do
Schierstube — synagdgy, kam sme sa chodili modlit pred vojnou. VSade
bolo ticho. Kedysi bola plna I'udi, teraz opustena, bez zivej duse. Pomaly
som zacal chapat, ako sa to mesto nesmierne zmenilo.

Pred vojnou to bolo vyznamné mesto, basta zidovského Zivota a Tory.
Vsade naokolo boli plné synagogy zboznych Zidov, ktori kultivovali nase
vzacne dedicstvo. Teraz boli vSetky prazdne. Kracal som po uliciach, kde
som poznal I'udi, ktori Zili v kazdom dome. VSade prazdno. Ked' som isiel
okolo jesivy na rohu ulice, spomenul som si, Ze este pred niekolkymi rok-
mi bola plna veriacich. Teraz vsak nikde nikoho, vytratili sa Studenti chti-
vi vzdelania. VSade, kde predtym zili zidia, bolo pusto” (Cohn — Ciaccio
2017: 191-192).

Rodina po holokauste

Rodina (aj zidovska) predstavuje mikrosvet, v ktorom sa formuji medzi-
Iudské vztahy, svetonazor, hodnotové systémy. Predstavuje akési zvac-
Sovacie sklo, ktoré ndm umoznuje vnimat aj zdanlivo nepodstatné, v sku-
tocnosti vsak pre pochopenie problematiky neraz zivotne dolezité detaily.
Zaroven prave na jej priklade mozno najlepsie pozorovat procesy, ktoré
prebiehajua v rovine rodina — komunita — spoloc¢nost. Preto si tento feno-
mén vSimam a opatovne sa k nemu (vzdy v inych stuvislostiach) vraciam
(Salner 2000; 2017a; 2017Db).

Pocas kratkych troch rokov medzi zaciatkom deportécii (25. marec 1942)
a oslobodenim celého tizemia Slovenska (30. april 1945) bolo zavrazdenych
viac nez tri Stvrtiny predvojnového poctu zidovskych obyvatelov. Tato sku-
tocnost zasiahla aj formy, Strukttru a sposob zivota rodiny. Pred holokaus-
tom v ortodoxnom (z hladiska komunity vdc¢sinovom) prostredi boli beznym
javom mnohodetné a viacgeneracné rodiny. Spdsob Zivota ich clenov sa za-
kladal na dodrziavani prikazov a zdkazov judaizmu (pozri Salner 2000).

Holokaust zmenil vsetko: ,Ti, ktori prezili, sa vratili do iného sveta.
Bez otca, bez matky, bez blizkej rodiny, bez vzdialenych pribuznych, bez
blizkych priatelov, bez spolocenstva — nikde nebolo nikoho. Kam sa stratili
vsetci ucenci Téry, zbozni zidia, rabini? VSetci sme boli ako Noe po zapla-
ve” (Cohn — Ciaccio 2017: 191-192).
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Hroby Ch. Sofera a inych
slavnych rabinov sa
dostali v roku 1947 pod
betonovy strop

(AA)

Tisicky rodin sa doslova rozplynuli v dyme, z inych prezili len jednot-
livci alebo mensie casti. V minulosti okrajové netiplné formy sa stali bez-
nym javom. Z tejto reality vyplynula potreba vytvorit mechanizmy, ktoré
by prezivsim umoznili ,zacat novy zivot”. K prvym dosledkom patrili
zmenené kritéria vyberu manzelského partnera. Vzrastol pocet miesanych
manzelstiev, ale aj vekovo, socidlne, religiézne ¢i inak nerovnych vztahov,
ktoré v minulosti boli zriedkavé, pretoZe podliehali kritike zo strany Zi-
dovského, ako aj majoritného okolia. V novej situacii sa takéto pripady
stretavali s vacSou toleranciou.

Specifickym pripadom bolo poéinanie Tudi, ktori sa nedokazali vy-
rovnat s realnou situaciou. V danom pripade svedkov stryko , Chodil den-
ne na Zeleznicnii stanicu a vyzeral vlaky nech by chodili z akéhokol'vek smeru
a Cakal, ¢i sa mu nevrdti manzelka. A toto trvalo vyse roka. A potom mu uz
povedali: ,Ved' ty sa z toho zbldznis, to nie je mozné, uvedom si, Ze je to tak.’
Svedkov o smrti nebolo. Doktor Mengele nevyddval potvrdenia pri selekcii a ese-
sdci nerozddvali imrtné listy a potvrdenia pri vstupe do plynovej komory. [...]
Vyse roka, nebol sdm, mnoho, mnoho takych I'udi bolo, ktori sa vrdtili a sami
skoncovali so svojim Zivotom, lebo sa nikdy s tymto nevedeli vyrovnat. Takze
nakoniec oni si zaloZili rodiny, narodili sa im deti, jedno jednému, druhé druhé-
mu” (OH, Muz 1942).

Prezivsi (logicky a zaroven vo viacerych smeroch paradoxne) zmenili
aj dovtedy platné parametre endogamie. Kym v minulosti boli rozhodu-
jucim faktorom hlavne zhody v ndboZenskom pdvode a socialnych krité-
riach, v povojnovych pomeroch pristupovali prezivsi k vyberu partnera
z inych aspektov. Ludia, ktori prezili holokaust v dospelom veku a roz-
hodli sa ostat na Slovensku, ¢asto vedome volili asimilaciu a pokdsili sa
zaradit do majoritnej spolocnosti. Napriek tomu (len zdanlivo nelogicky)
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davali prednost zidovskému partnerovi/ partnerke. Pri¢inou tejto prefe-
rencie nebolo tabu minulosti ¢i pretrvavajtci vztah k judaizmu. Jednalo
sa 0 novy, v minulosti neznamy fenomén, ktory som oznacil terminom
~endogamia spolocnej skiisenosti” (Salner 2000: 43).* Hoci urcita tlohu
mohli zohrat obavy z pripadnych prejavov antisemitizmu,® tato volba
pramenila hlavne z presvedcenia, Ze nezidovsky partner nepochopi ne-
davnu hrézu a jej pretrvavajice nasledky. Nepriamo to potvrdzuje krizo-
va kontrola. V materialoch projektu Oral history: Osudy tych, ktori prezili
holokaust sa objavuju aj v tejto vekovej skupine zmieSané manzelstva. Vo
vdcdsine takychto pripadov neZidovsky partner/partnerka sa podielal na
zachratiovani svojho budticeho manzela, pripadne inych ohrozenych Zi-
dov. Poznali teda pocity ohrozenia, strach z prezradenia, ale aj vzajomnu
doveru: , Tam, kde som byval u tejto rodiny, u tejto vdovy a u jej dcéry, tam jed-
ného krasneho diia zvoni niekto na brane a prisli hl'adat. Neviem, kto to dal, kto to
nedal, kto to udal, kto to neudal, faktickd vec bola td, Ze niekto isiel popod okno, nie
jeden, ale dvaja. V tom momente v izbe sa otvorila zdsobdrer zemiakov, odkryl sa
koberec a ja som skocil do tejto jamy doniitra. A trvalo to nejakyjch desat-pitndst
miniit, kym sa tam tocili hore-dolu a odisli prec. To bolo moje tretie zachrdnenie.
Vojsko bolo uz niekde v Mikuldsi, to islo medzi MikuldSom hore a dolu a v styrid-
siatom piatom niekedy v marci-aprili doslo k oslobodeniu RuZomberka, a tak som
sa aj ja oslobodil.

To je jedna cast a teraz nastdva moja osobnd vec. Ja som sa s touto dcérou tejto
panej a sestry tohoto pdna, o ktorom som hovoril, sme sa zobrali, dneska Zijem
52 rokov v stastnom manZelstve, mam jedného syna, ktory mad zrovna 11. marca
50 rokov [...] a som riadnym lenom Zidovskej ndboZenskej obce v Bratislave. CiZe
je to miesané manZelstvo, ktoré uz drzi 52 rokov” (OH, Muz 1920).

Holokaust vyformoval aj Specifické medzigeneracné vztahy v rodine.
V prvom rade treba opaf pripomentf stratu najstarSej generacie. Medzi
mojimi zidovskymi vrstovnikmi bola absencia starych rodicov , normal-
nym javom”. Pritom predstavovala mozno vobec najvacsi rozdiel medzi

% K rovnakému zaveru dospela na zéklade vlastnych vyskumov aj Alena Heitlingerova
(2007: 73): ,V povalecném obdobi tato endogamni volba partnera spiSe souvisela s hrtiza-
mi sdilenych zazitkti z valky nez s tradi¢nim tabu proti nezidovskému partnerovi, vzdyt
mnozi z Zid, ktefi si vzali jiné Zidy, se snazili skryt svoje Zidovstvi.” A o niekolko riad-
kov nizsie pokracuje: ,Ti, ktefi zvolili nezidovského partnera, si ¢asto vzali nékoho se sil-
nym antifasistickym nebo filosemitickym postojem, jenz se jiz dfiv zajimal o Zidovskou
historii, kulturu nebo osobnosti.”

% Zena (1924) na margo mozného vydaja za neZidovského partnera uviedla: ,,Ja napriklad
by som sa nikdy nevydala za nezida, uz len zo strachu, ze ked budem menej vabiva, bude
mi nadavat do smradlavych Zidoviek. [...] Na druhej strane neznasam, ked' sa privelmi
preferuje to Zidovstvo. Z extrému do extrému” (Mielcarkova 2016: 63).
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Hviezda na kosickom cintorine pévodne zdobila strechu neologickej synagogy (foto . S.)

Zidovskou a majoritnou rodinou. Dnesni Sestdesiatnici ¢i sedemdesiatnici
aZz na vynimky vyrastali bez moznosti osobnych kontaktov s prislusnik-
mi tejto komunikacne a citovo dolezitej zlozky rodiny. Pretoze generacia
rodicov sa Casto rozhodla pre asimilaciu (alebo zvolila ml¢anie v obavach
z represalii komunistického rezimu), pred detmi o holokauste a zidovskej
minulosti vo vdcSine pripadov nehovorili vobec alebo len malo. Pri absen-
cii najstarSej generacie preto deti narodené kratko po oslobodeni , nemali
odkial dozvediet sa o predkoch, zidovskych zvykoch, hodnotach, tradici-
ach. Nezazili ani postupné starnutie a umieranie blizkych, nedostali moz-
nost pozorovat a ucit sa opatrovat starsich [udi v chorobe” (Salner 2017:
108-109), v dosledku toho nemali ani ¢o odovzdat svojmu potomstvu. Pre-
ruSenie medzigeneracnej kontinuity prinieslo pestrt skalu nasledkov pre
jednotlivcov, rodinu, ale aj komunitu.
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K dosledkom holokaustu patrilo usilie rodicov chranit svoje deti (k ich
malej radosti) pred hladom, zimou a inymi formami utrpenia, ktoré zazili.
S prehnanou starostlivostou kontrolovali, ¢i sa najedli, ¢i st vhodne oble-
¢ené, i sa pohybuju v spravnej spolocnosti atd. Tieto reakcie casto viedli
k posmechu zo strany ich vrstovnikov.

Napriek uvedenému vo vacsine pripadov boli rozdiely medzi zidov-
skymi (a zmieSanymi), resp. nezidovskymi manZzelstvami mensie, nez by
sa dalo ocakavat. Ludia, ktori odmietli emigraciu a rozhodli sa zostat po
holokauste na Slovensku totiz ¢asto vyvijali usilie ,,zapadnat” do spoloc-
nosti, stratif sa v majorite, prispdsobit sa jej kultire a spdsobu zivota. Pod-
la ndzoru rabina Sidona ,,...vétsina nasich rodi¢t a prarodici, ktefi prezili
Soa a na zakladé svych zkusenosti se rozhodli svou identitu skryvat nebo
dokonce zapirat ¢i hledat zptisob, jak ji vyménit za jinou” (Sidon 2003:
9). Sucastou procesu bolo opustanie tradi¢nych noriem, ale aj zatajovanie
zidovského pdvodu pred uradmi, okolim a casto i pred clenmi vlastnej
rodiny.

Strach z minulosti

Strach z mozného opakovania tragickych udalosti viedol k tomu, Ze rodi-
¢ia pred detmi zatajovali zidovsky povod: , Moja matka, Zidovka cistokrond,
trvala na tom, aby moj syn bol pokrsteny, lebo nikdy sa nevie, ¢i sa nevrdti Hitler,
a tym by bol zachraneny. Pokrstend je aj moja dcéra” (OH, Muz 1912). Mnoho
deti, ktoré malo , chranit” mlcanie alebo krst sa neskor dozvedelo o svo-
jom povode. Cast z nich patri dnes medzi aktivnych prislusnikov Zidov-
skej komunity.

V priebehu vyskumov s pouzitim metddy oral history, ale aj v me-
moadrovej literattire ¢i osobnych rozhovoroch som zaregistroval Siroké
spektrum pripadov prezradenia utajovanej zidovskej identity. Jeden zo
znamych mi ,,v slabej chvili” porozpraval, ako informoval svojho trinast-
rocného syna o jeho povode. Ked zacal opatrny rozhovor na tato tému,
chlapec ho rychlo prerusil: ,Otec, ked mi chce$ povedat, Zze sme Zidia,
ja to uz davno viem.” Na udivenu otazku, odkial, dostal odpoved, ze od
spoluziakov a matky. V inom pripade svedok kItcovt informaciu ,za-
balil” svojim vnukom do spomienok na holokaust: ,Zacal som rozprdvat
a hovorim, pocuvajte chlapci, zaujima vds to? Dedo, len rozprdvaj, je to strasne
zaujimavé. No tak som im to celé vyrozprdval. Oni cheeli, aby som im to dokoncil.
Ja som myslel, Ze sndd" ich budem tym otravovat alebo nudit. A to som chcel,
aby vedeli, aby raz neprisli zo Skoly alebo odkial’ domov a nezacali naddvat’ na
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Dosky desatora na streche neologickej synagdgy v Bratislave (AA)

Zidov. Lebo toto naddvanie na Zidov u niektorych l'udi je tak, Ze ani nevedia, co
sti ti Zidia” (OH, Muz 1930). Spisovatel Jan L. Kalina hladal najvhodnejsiu
chvilu, kedy oboznamit dcéru s jej povodom: , Ak priskoro, mdze medzi
spoluziakmi zbytocne ziskat pocity menejcennosti, ak prineskoro, mohlo
by sa jej stat, ¢o sa stalo priatelovmu synovi, ktory sa raz mierne dezin-
formovany pridal k svorke deti, vykrikujtcich antisemitské slogany, az
sa mu to, ni¢ netusiacemu, vratilo na hlavu, ¢o malo za nasledok mensi
Sok.” Na zaver autor skonstatoval: ,Svoj zidovsky povod vzala napokon
na vedomie tak, ako mala — ani s hanbou, ani s neuzito¢nou pychou” (Ka-
lina 1994: 11). Alena Heitlingerova na zaklade svojich vyskumov uvied-
la, Ze Casto prave takato situdcia vyvolala zmenu pristupu, pretoze vtedy
,mnozi rodice neméli jinou volbu, nez détem ,rodinné tajemstvi’ odhalit”
(Heitlingerova 2007: 93).

Vytvarali sa r6zne modely ,zivota s maskou”, ked ludia vystupovali
inak na verejnosti a inak v prostredi tych, ktorym doéverovali (podrobnej-
Sie Salner 1993). Casto dochadzalo k paradoxnym situdciam. Heitlingero-
va uvadza pripad, ked rodica ,z obav, ze oteviené praktikovani nabozen-
stvi zptlisobi kariérni potiZe jak jim, tak jejich détem, provadéli nabozenské
ukony v tajnosti. BEhem diskuse fokusované skupiny si slovensky respon-
dent z malého mésta vzpomnél na udélost z détstvi, kdyz se vratil ze Sko-
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ly neobvykle brzo a nasSel otce, jak odfikava hebrejsky a je zakryt nécim,
o ¢em pozdéji pochopil, Ze je to talit.’” Otec své konani okamzité ukoncil
a odmitl vysvétlit, co se délo” (Heitlingerova 2007: 89).

Zaroven sa Casto objavuju priklady, ktoré ilustruju, ze zbavit sa povo-
du nebolo vzdy jednoduché: , Prizndm sa Vim k jednému, Ze som nechcela so
zidovstvom... Som ihned’ zmenila meno, vystipila z cirkvi a nechcela som patrit
k vyvolenému ndrodu. No nepodarilo sa mi to. A ¢i chcem, ¢i nechcem, to citenie
mdm v sebe, ten sdlet mi chyba, hej, a tie rozne tradicie z domu. To je, to siivisi
s detstvom, stivisi minulostou, i ked’ nebola som niboznd, wbec nie” (OH, Zena
1924).

Vo vztahu k minulosti mozno na zdklade najnovsich vyskumov vy-
preparovat tri zakladné formy (a v ramci nich mnoZstvo medzistupniov).
Prvy, velmi cCasty, model sa zakladal na mlcani. V niektorych pripadoch
suvisel s usilim chranit potomkov pred rizikami, ktori prinasa zidovsky
povod rodiny, vacsinou vsak mal psychologické korene. Nie je jednodu-
ché rozpravat svojim blizkym o dobe, ktort jedna z prezivsich charakte-
rizovala slovami: , To nebolo prirodzené preZit. Prirodzené bolo umriet” (OH,
Zena 1932). Ml¢anie sa logicky vztahovalo nielen na vlastné zazitky, ale
rozsirilo sa aj na tragické osudy clenov rodiny a siahalo hlbsie do minu-
losti. Po vojne narodené deti sa o osudoch rodicov, (ne)existencii mftvych
surodencov ¢i starych rodicov dozvedali nahodne. Osobitné tabu tvorili
pripady adopcie (pozri napr. Salner 1997). Cas ukézal, Ze vo vadsine rodin
sa mléanim traumy odlozili, ale nevyriesili. Neboli vynimkou pripady, ze
Iudia azZ s odstupom desatroci spoznali pravdu o svojich pribuznych, ale aj
o vlastnom pdvode a identite. Dosledkom je, Ze potomkovia (pokial maji
zaujem), musia dnes informacie ziskavat pracne z inych pramenov. Pro-
tipolom bol opacny extrém - stistavné pripominanie prezitého utrpenia.
K bezne uzivanym modelom patrilo utrzkovité spominanie. Spomienka
vyplynula ako reakcia na aktualnu situdciu alebo predstavovala vychovnu
reflexiu na konanie deti ¢i vnuicat. Mnohi prezivsi boli schopni o zazitkoch
z holokaustu alebo Zivote pred druhou svetovou vojnou komunikovat len
s Iudmi, ktori mali podobné sktisenosti. Niektori pocitovali potrebu ta-
kéto kontakty aktivne vyhladavat. Konkrétne rieSenia majt individualny
charakter a nemozno hovorit o vSeobecne akceptovanych formach (pozri
Salner 2017: 99-100).%

% Modlitebny $dl, najcastejSie z bielej viny alebo hodvabu, ktorym sa zahaluji veriaci pri

niektorych modlitbach (Sladek 2008: 224).
Podla sktisenosti z projektu Osudy tych, ktori prezili holokaust ,Svedkovia asto vyuZzi-
li projekt ako médium, pomocou ktorého svoju spomienku zachytent na videozaznam
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Dosky z neologickej
synagogy su dnes

v Zidovskom
komunitnom muzeu
na Heydukovej ulici
(foto P. S.)

Odrazom vnutorného vyvoja a napitia, ktoré vznika v trojuholni-
ku rodina — holokaust — Zidovstvo, je pohreb kremaciou. Tato forma je
v komunite znacne rozsirend, hoci ortodoxny judaizmus ju jednoznacne
odmieta.? DIhsi ¢as som preto chapal kremdciu ako spdsob odmietnutia
(¢i pokus o utajenie) ,zidovstva”. Podrobnejsi vyskum vsak ukézal, ze
motivacie st komplexnejsie. Zo ziskanych poznatkov vyplynulo, Ze je to
sposob odmietnutia ortodoxie, nie vsak zidovskej identity. Ako argument,
preco tato formu uprednostnili, ¢asto argumentovali solidaritou s osudom
pribuznych, zavrazdenych pocas holokaustu: ,ked’ to bolo dobré pre moju
mamu, bude to dobré aj pre miia”... Dalsiu poletnt skupinu predstavova-
li Tudia, ktori Ziji v zmieSanych manzelstvach. Vedia, Ze ich nezidovsky
partner nedostane moznost spocintt na zidovskej pdde a oni sami nechct
byt pochovani na krestanskom cintorine.

odovzdali svojim detom a vnukom. Takmer vSetci respondenti (niektori sa v tom istom
Case zucastnili aj vyskumu tzv. Spielbergovej nadacie) konstatovali, Ze tato Cast svojho
zivotného pribehu vo svojej rodine, ani inde, este nerozpravali” (Vrzgulova 2016: 17).

%V obdobi od 1.1.2001 do konca juna 2013 mam k dispozicii iidaje o 246 pohreboch. V 90
pripadoch (36,6 %) islo o kremaciu, 127-krat (51,6 %) sa uskutocnil zidovsky pohreb
(z toho 63 bolo ortodoxnych a 64 neologickych), 15 raz (6,1 %) zvolili pozostali uloZenie
do zeme na nezidovskom cintorine a v 14 pripadoch (5,7 %) forma pohrebu nie je uvede-
na. V poslednych troch rokoch (2016 — 2018) kremacia dokonca prevazuje.
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Aj uvedené pripady su dokladom, Ze vyvoj slovenskej spolo¢nosti
v poslednych desatrociach donttil prislusnikov zidovskej komunity k vy-
tvaraniu atypickych rieSeni. V sticasnosti preto na Slovensku nemozno ho-
vorit o homogenite Zidovskej komunity, lebo ,tradi¢na jednota Zidovstva
bola tymto vyvojom prerusena a nahradena réznorodostou a multiplici-
tou” (Pestanska 2014: 30).

Roviny navratu

Oslobodenie sa pre prezivsich spdjalo s predstavou dvoch rovin navra-
tu ,, povodného stavu”. Prva (,,fyzicka”) mala byt prechodom z cudzieho,
nepriatel'ského sveta koncentracnych a pracovnych taborov, ale aj prostre-
dim nehostinnych tkrytov v mestskom, vidieckom alebo prirodnom pro-
stredi, do doverne znamych pomerov. Ocakavali, Ze sa opét ocitnit medzi
Iud'mi, ktorych poznali (a takymi, akych si pamaétali z neddvnej minulos-
ti). Duchovna forma sa spdjala s tuzbou vratit spét spolocenské, politické
a ekonomické pomery medzivojnovej Cesko-Slovenskej republiky. Podla
M. Vrzgulovej ,navrat zidovskych obyvatelov domov bol ¢asto pokusom
o nemozné. Snazili sa vratit ku primarnej istote, k tomu, o stratili a logic-
ky predpokladali alebo dufali, Ze oslobodenie bude predznamenanim tejto

Za tymto zavesom st ulozené Tory (foto P. S.)
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Vandali v roku 1958 zni¢ili cintorin v Gbeloch (AUZZNO)

istoty” (Vrzgulova 2006: 19). Redlne pomery, s akymi sa Zidia stretli v ro-
koch 1945 — 1946 plasticky zobrazili dve studie Ivice Bumovej. Prva z nich
(Bumova 2008) obsahuje analyzu tajnej spravy o Slovensku, ktora odhalila
existujuci antisemitizmus povojnovej spolo¢nosti. V druhej (Bumova 2014)
autorka na zaklade sprav dobovej novinovej tlace Demokratickej strany
(Cas) a Komunistickej strany (Pravda) opisuje realnu situdciu.”

Z dostupnych informacii je zrejmé, Ze prichod do vytuZeného domova
pre Zidov ¢asto znamenal trpké sklamanie. Ich byty a domy boli neraz
obsadené novymi majitelmi, ktori (az na vynimky) neboli ochotni vzdat
sa dobrovolne svojho vlastnictva. Tym skor, ze mnohi tieto nehnutel-
nosti dostali (pripadne kupili) v stulade s vtedy platnymi zakonmi vojno-
vého slovenského statu a citili sa ako ich opravneni majitelia. ,,Zla krv”
vyvolavali aj poziadavky o vratenie hnutelného majetku, ktory si Zidia
pred deportaciou ukryli u susedov ¢i priatelov. (Niekedy mali odmietavé
a nepriatel'ské reakcie preventivny charakter. Vyplyvali z ¢irej obavy, Ze
k takejto ziadosti by mohlo prist.) Protagonistka nasledujtcej spomienky
prezila Osvien¢im a rozhodla sa navstivit svoje rodné mesto: , Potom som
cheela ist' len spit do Stropkova, Ze mozno niekto sa zachranil. Tam tiez, viete,
vsetko roztrieskané. Som sa dostala tam. A pridem do Stropkova, nikoho som ne-

% Na zaklade vlastnych vyskumov a dostupnej odbornej literattry prinasa vo svojej mono-
grafii mnoho informacii o sledovanej problematike aj Juraj Jankech (2017).
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Zdevastované suburbium
v Bardejove

(zadiatok 90. rokov)
(AUZZNO)

videla a v Stropkove Zila jedna vel'kd Zidovskd komunita, a idem po ulici, dom za
domom, nikoho nevidim. Ludia sa na miia divajii, mala som pocit, ako keby som
prisla z hrobu. Divali sa na mna, jako mdtoha keby som bola. Kukdm sa do jednyjch
okien, druhych, nikto. Potom som klepala do domu, ktory ndm patril. Prisiel von
jeden taky mlady Elovek a sa ma pyta: ,Tak, o cheete?” Ja hovorim, tak ja som Rei-
chovd a chcem ist domov. Buchol dvere na mne a chod'te, odkial ste prisla. Sa bil,
Ze budem chciet spit majetok. Som odisla odtial’ a nikdy som sa spat nevritila”
[Pla¢]. Na otdzku moderatorov spresnila, ¢o ju najviac rozc¢arovalo: , Boli
to ti isti l'udia. Ti isti l'udia a ti isti ludia po vojne, ked’ som prisla spdt, boli na
ndrodnych vyboroch. Ti isti, Co boli gardisti, co zhabovali majetky, ¢o bali sa jako
miia, Ze pridem spit’ a Ze ich vyhodim z domu. Ja som bola rada, Ze Zijem a ja som
len cheela ist dnu sa pozriet, lebo vsetko ostalo tak, jak sme boli. Ale ma nepustil,
aby som nevidela ndbytok, aby som nevidela to, aby som nevidela to. Ja som nech-
cela to ani, keby nds boli privitali. Mozno, Ze druhi l'udia maju iné skiisenosti. Ja
hovorim vsetko moje vlastné skiisenosti. A tie boli mizerné. Tuk to bolo, tak ti isti
gardisti boli po vojne na narodnych vyboroch. Som odisla odtial’ a nikdy som sa
spdt' nevrdtila [Plac]. Isla som do Bratislavy. Potom som tiez ni¢ nemala, ale tu
bola kanceldria joint komity, tam som dostala satstvo, dostala kaZdy tyZden pitsto
koriin a balicek jedla. A poznali, tam stdli v rade tito, Co sa vrdtili. Poznala som
tam jedného chlapca za mnou. Hovorim: ,A ty si sa kde zachrdnil? Kde si bol?’
Howvori: ,V Osviencime.” ,Ja tiez. A zachrinil sa ti niekto?’ ,Nie, nikoho nemdim.’
Ja hovorim: ,Mdam tu dvoch bratrancov. Zijii tu v Bratislave na Konventnej, pod’
k nam.” Ale tu uz mal jednu zndmu z Lik. Tak hovori, Ze ale td Terka mu dala
jednu izbu a uz aj pracoval jako pekdr, tu na Dunajskej niekde. No a potom sme
chodili spolu pol roka a sme sa zobrali. Nakol'ko sme boli taki sklamani, Ze sme
neboli vel'mi nadsene vitani spit, tak sme sa registrovali na americkom konzuldte.
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Lebo moj muz mal devit tetiek, ¢o sa vystahovali pred prvou vojnou, myslim, pred
proou vojnou, do Ameriky. A oni ndm poslali afidejvit. Ale kvdta bola strasne dlhd
a museli sme akat'. Tak sme Cakali, sme sa zobrali, medzitym sa ndm narodil syn
v §tyridsiatom 6smom roku a deérka v pitdesiatom proom* (OH, Zena 1924).

Prikladov, Ze pdvodni majitelia boli odmietnuti novymi vlastnikmi,
hoci mali pred o¢ami pozadovanti postelnt bielizen, odev, obrusy, naby-
tok ¢i zaclony, ktoré si u svojich priatelov a susedov ukryli oni alebo ich
rodicia, najdeme vo svedectvach aj memoarovej literatiire ¢asto. Ni¢ vsak
nedokaze realitu popisat tak presne a kruto, ako dobovy vtip. Na otazku
suseda, ako sa m4, Zid, ktory sa prave vratil z koncentraku, odpovedal:
,Nie najlepsie. Neostalo mi ni¢, len Saty, ktoré mas na sebe.”

Podobné drobné priklady, ale aj privitanie vyrokmi, Ze sa ich vratilo
viac, nez odislo a podobne, zasiahlo vztahy medzi Zidmi a majoritou moz-
no este silnejSie nez sam holokaust. V tomto pripade sa totiz nik nemohol
odvolavat na tlak zo strany nemeckych nacistov ¢i strach z represalii re-
zimu a pod. Namiesto navratu do vytizeného domova sa stretli s defini-
tivnou stratou nedavnej minulosti. Ocitli sa pred nutnostou budovat novy
domov, casto v cudzom prostredi a v stazenych ekonomickych a spolo-
censkych podmienkach. Sklamanie navratilcov stupniovala skuto¢nost, ze
na pomyselnej skale , my-oni” svojich novych , nepriatelov” dovtedy casto
vnimali ako svojich priatelov... Nie nahodou Monika Vrzgulova titul svo-
jej podnetnej stadie Navrat domov?, v ktorej predostrela a interpretovala
mnozstvo zaujimavych poznatkov, ukoncila otdznikom...

Posledné zvysky ilazii zobrali Zidom reakcie tradov, najmé ale pre-
javy protizidovského nasilia. K najznamejsim pripadom doslo kratko po
oslobodeni v Topol¢anoch® a v Bratislave.”? Nasledky nedavneho fyzické-
ho a dusevného utrpenia v kombinacii s neprijemnymi zazitkami navra-
tilcov definitivne presvedcili, Ze sa nevratili do vysnivaného raja. Mnohi
radsej zvolili trvaly odchod z daného mesta (a niekedy aj zo Slovenska).

1 Bez naroku na uplnost napriklad Biichler 1996; Kamenec 1999; 2000; éiéjakové 2007; 2008.
2 Bez naroku na Gplnost Bumova 2007; 2008; Smigel 2011; Stelmachovi¢ Bumova 2018.
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Navrat do slobodného zivota zaroven otvara dalsi dolezity okruh prob-
lémov, totiz rozpad starej a formovanie novej administrativnej strukttary
komunity. Pred holokaustom prevladali na Slovensku aj v Bratislave orto-
doxni veriaci. Nedostatoc¢na pripravenost na pomery v koncentra¢nych ta-
boroch, slabsie socialne kontakty, horsia prispdsobivost kulttre a spdsobu
zivota vacsinovej spolocnosti im stazovali aj moznosti skryvania sa v pros-
tredi majority. Tradi¢ny judaizmus preto zaciatkom deportacii stratil svoje
dovtedajsie dominantné postavenie v komunite (Jelinek 2009: 109).*

Napriek uvedenym faktom vsak prezivsi ortodoxni zidia nerezignova-
li. Prvé zasadnutie vedenia bratislavskej ortodoxnej obce sa uskutocnilo
9. aprila 1945, teda len pat dni po oslobodeni mesta. Podla zachovanej
zapisnice® predmetom rokovania bolo ,zahdjenie ¢innosti ort. zid. nab.
obce v Bratislave”.

Pokusy o obnovu

Velavravné st tvodné vety a odseky zdapisnice z tohto stretnutia: ,Pan
Ant. Riechner ako najstarsi ¢len zahajil zasadnutie, pozdravil pritomnych
a odovzdal predsednictvo p. Maxovi Weiszovi, ktory bol vSetkymi hlasmi
pritomnych zvoleny za docasného predsedu nab. obce.

Pan predseda, ucinivsi spomienku na nasho velikana Chasam Sofera,
zdoraznil, Ze Thora nas zachranila a nasou svatou povinnostou je teraz
zachranit Thoru. Konstatuje, Ze malo prislusnikov nasej nab. obce zostalo,
vyslovil vsak nadej, Ze mnohi sa este vratia. Za popredné tkoly nab. obce
poklada teraz, najpred zistit pocet zostavsich clenov, ich socidlnych po-
loZeni, zabezpecenie financného zakladu nab. obce, predsevzatie krokov

% Prevaha tradi¢ného judaizmu vSak podla tohto autora ani dovtedy nebola tak jednoznac-

n4, ako sa javi na prvy pohlad. Ako uvadza na inom mieste svojej knihy, uz pred holo-
kaustom ,,aj v slovenskom Zidovstve prebiehala sekularizacia, akulturacia a miestami
asimilacia” (Jelinek 2009: 217).

% Zapisnica, spisand dna 9.IV.1945 na zasadnuti pritomnych clenov Aut. ort. zid. nab. obce
v Bratislave v miestnosti domu na Skolskom dvore & 4 (AGZZNO).
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Prvy predseda UZZNO, rabin
Armin Frieder (1911 - 1946)
(AUZZNO)

za ucelom znovazahajenia c¢innosti kultovych a kultirnych instittcii nab.
obce, aby nabozenské potreby clenov boli ¢im skor ukojené.

Pritomni so vetkymi hlasmi sa usniesli na tom, aby ort. Zid. néb. obec
v Bratislave zahajila svoju ¢innost a tento skutok prislusnej vrchnosti aby
bol hlaseny.” V zavere rokovania padol aj navrh na ,prevzatie majetku
neol. nab. obce”, k tomu sa vSak pritomni , prezatym” nevyjadrili.

Tato zapisnicu necitam (a necitujem z nej) prvy raz. Vzdy znovu ma
napliuje obdiv k l'udom, z ktorych mnohi stratili doslova vsetko okrem ni-
¢im nespochybnitelnej pevnej viery. Len niekolko dni predtym ziskali is-
totu, Ze budu patrif k hrstke tych, ktori preZili najvacsiu tragédiu v historii
zidovského naroda. Napriek smrti mnohych stvercov, vratane ¢lenov ich
rodin, pustili sa od prvych chvil slobody do obnovy toho, ¢o povazovali
za svoje zivotné poslanie. V tomto kontexte vnimam aj vyrok ,Théra nas
zachranila, teraz my musime zachranit Thoru” ako prejav vdaky, nadeje,
ale aj zavazku. Z hladiska pritomnych mozno tieto pocity urcite povazo-
vat za opravnené. Z pohladu bratislavského, slovenského ¢i europskeho
zidovstva vSak neddavna minulost vyvolala oprdvnené pochybnosti. Poci-
tovali ich aj mnohi prezivsi. Ako uvadza J. A. Jelinek (2009: 388), ,,po vojne
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sa sionizmus stal hlavnym politickym a ideologickym pradom slovenské-
ho Zidovstva” a ortodoxia stratila dovtedajsie vedtice postavenie. Tento
proces s odstupom casu kriticky zhodnotil popredny izraelsky ortodoxny
filozof JeSajahu Leibowitz. V kniznom rozhovore s novinarom Michaelom
Shasharom na otdzku ohladom filmového dokumentu Clauda Lanzman-
na uviedol: ,Soa je lidsky mimotadné silny dokument, ale ndm jakoZto
Zidam ten film nic netika. Ten film ukazuje, co nam udélali druzi. My
jsme nedélali nic. Je velka chyba, Ze se dnes Soa stala tstfednim tematem
vsude, kde se nékdo zabyva problémy zidovského naroda. Jediny zidov-
sky obsah, ktery mnozi zidovsti intelektudlové nachdzeji ve svém zidov-
stvi, je Soa: ,My jsme ten narod, kterému to udélali.” Tito Zidé nahrazuji
své zidovstvi Soou” (Shashar 1996: 54). Zmenu priorit konstatuji aj mnohi
clenovia bratislavskej komunity. Ich vyroky a ndzory prinaSam na inom
mieste monografie.

Prislusnici ortodoxnej obce sa s elanom pustili do obnovy nabozen-
ského zivota. Aktivizovali sa aj neoldgovia, stustredeni okolo synagogy
na Rybnom ndmesti. Do rozbehnutych procesov ale zasiahla tiradna moc.
Vyhlagka Uradu predsednictva SNR o tiprave pomerov Zidovskej konfesie
nesie datum 10. septembra a Uradny vestnik ¢. 23, v ktorom bola uverejne-
na, ma datum vydania 29.9.1945.

»Uprava pomerov zidovskej konfesie”

Uz prvé informacie v auguste 1945 vyvolali burlivé odozvy zo strany orto-
doxnych zidov, pretoze Vyhlasku vnimali ako titok na svoju samostatnost.
Protesty zamerali proti neologickym Zidom, takzZe necelych pat mesiacov
po oslobodeni nastal opat ¢as vnatornych konfliktov. V zaujme lepsieho
pochopenia dévodov nespokojnosti odcitujem tivodné riadky tohto tex-
tu, ktory dodnes ovplyviiuje pomery v komunite: ,Sbor poverenikov Slo-
venskej narodnej rady na zaklade najvyssieho dozorného prava poveruje
spravou organizacnych veci zidovskych nabozenskych obci na Slovensku
Ustredny zviz Zidovskych obci na Slovensku, ktory mé predsedu, Sest
clenov poradného zboru a Sest nahradnikov. Za predsedu sa ustanovu-

% 231 Vyhlaska Predsednictva Slovenskej narodnej rady zo diia 10. septembra 1945, ktorou
sa uverejiiuje uznesenie Zboru poverenikov Slovenskej narodnej rady o tiprave pomerov
zidovskej konfesie na Slovensku. In: Uradn)’/ vestnik, rocnik 1945, ¢. 23, 29. septembra
1945, s. 515-516. Touto vyhlaskou a jej nasledkami pre komunitu som sa z roznych as-
pektov zaoberal uz v minulosti (Salner 2010; najma vsak 2016), preto tu uvediem len
niekol'ko zakladnych bodov.

93



Peter Salner: Judaizmus v tradicii a stcasnosti

V strede rabin Elias Katz (1916 — 2004), vpravo Benjamin Eichler (1908 —1990) (AA)

je Armin Frieder, hlavny rabin kongresovej (neologickej — P.S.) Zidovskej
nabozenskej obce v Bratislave, ktorému sa dava v organiza¢nych otazkach
tohto tstredia, ako aj zidovskych nabozenskych obci vSetkych ritov na
uzemi Slovenska plnd moc.” Do poradného zboru poslanci nominovali
troch clenov bratislavskej ortodoxnej obce (vratane predsedu M. Weisza)
a troch predstavitefov JeSurunu.® Predpokladom vzniku UZZNO bolo
zruSenie oboch krajinskych tistrednych kancelarii (Zvaz ortodoxnych obci
aj Jesurun). Bodom svaru sa stali aj dalSie povinnosti novej organizacie:
. Ukolom Ustredného zvizu zidovskych nabozenskych obci na Slovensku
bude riesit organizacné otazky zidovskej konfesie tak, aby to nebolo na
Ujmu ani jednému ritu tejto konfesie a utvorit jednotné zidovské nabozen-
ské obce s nazvom Zidovska naboZenska obec v...””

Zlozenie vedenia UZZNO poskytovalo zéstupcom JeSurun-u zvysené
pravomoci, preto ortodoxné obce vstupili este pred oficialnym prijatim
Vyhlasky do boja. 19. augusta poradny zbor bratislavskej ortodoxnej obce
prijal stru¢nti, z obsahového hladiska vsak jednoznac¢nt rezoltciu:

% Vyhlaska... s. 515.
7 Vyhlaska... s. 515.
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a) Reprezentacia sa uznasa za ticelom udrzania idei ortodoxie jednomy-
selne vyslovit sa pre zasady Tora hakedosa (Svéta Tora — P.S.).”®

b) Sme pre mier v zidovstve a vyzyvame svojich stvercov zastavit ne-
zmyselné namahy.

c) Pre pripad, ak by si priali boj, budeme bojom odpovedat.

d) Ziadame Ustrednu kancelriu (ortodoxnych obci — P.S.) vo svojej tilohe
pokracovat a pomahat k vitazstvu, taktiez tu- a cudzozemské organi-
zacie.

e) Anienaposled prosime Hakados$ baruch hu (Svétého, nech je pozehna-
ny —P.S.), aby v tom rozporu sa nas zastal.”*

Napata situdcia ¢asom ziskala zapletku takmer detektivhu. V roku
1946 totiz pri banalnej operacii slepého ¢reva necakane zomrel predseda
UZZNO, rabin Armin Frieder. Priblizne o rok neskor zomrel aj neoldg
Hugo Brief, ktory patril medzi nahradnikov poradného zboru. Ortodoxni
veriaci si boli isti, Ze poznaju pri¢inu necakanych umrti: ,Frieder a Brief
opustili tento svet preto, lebo padla na nich cirkevna kliatba velkého Cha-
tama Sofera; to je jediné vysvetlenie. Kazdy, kto sa zahrava s tymto ne-
bezpeénym ohniom, spali si prsty” (Griinhut 2015: 145). Namiesto Armina
Friedera nasttpil jeho mladsi brat Emanuel Frieder, tiez rabin status quo
ante. Spominanad kliatba sa mu vSak vyhla. V roku 1949 emigroval do Iz-
raela, kde zomrel v pokrocilom veku.

Vniatorné konflikty

Vyhlaska vyvolala boj vsetkych proti vsetkym. Ortodoxné obce na cele
s bratislavskou sa postavili proti ,neologickému” zvézu, ale aj proti exis-
tencii zjednotenych obci. Mnohé obce nesuhlasili s tym, ze ,,neologické”
vedenie UZZNO zvolilo na rozliSenie »zivych” a ,,zrusenych” ZNO vy-
lu¢ne nabozenské (prakticky ortodoxné) parametre. Pravo na dalsiu exis-
tenciu priznali len obciam, ktoré dokazali organizovat pravidelné boho-
sluzby. Zvolené kritérium vyvolalo nespokojnost, pretoze existovalo viac
obci, ktoré mali sice dostatok aktivnych clenov, po holokauste vSsak mno-
hi odmietali navstevovat synagogy a bohosluzby.' Napriek tomu boli
ochotni a schopni pomahat pri rieSeni socidlnych a zdravotnych problé-

% Za preklad hebrejskych vyrazov dakujem J. Mielcarkovej a V. Trabalkovi.

% Zapisnica spisana dna 19.8.1945 na zasadnuti poradného zboru aut. ort. Zidovskej nabo-
Zenskej obce v Bratislave (AUZZNO Bratislava, nezaradené).

100 Mnozstvo konkrétnych prikladov pozri Salner 2016.
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mov prezivsich a ulahd¢it im tak opatovné zaradenie do spolocnosti. Ka-
menom trazu bola tiez skutocnost, Ze majetok zrusenych obci automatic-
ky pripadol Zvédzu. Namiesto spoluprace pri jeho sprave prebiehali medzi
Zvazom a ,zrusenymi” obcami spory o pravo nakladat s tymto majetkom.
Nechybali nazorové konflikty medzi byvalymi ¢lenmi ortodoxnych, resp.
neologickych obci, ktori sa Vyhlaskou stali prislusnikmi zjednotenej (no
zdaleka nie jednotnej) Zidovskej ndboZenskej obce v meste, v ktorom Zili.
Na zaver mozno skonstatovat, ze rozhodnutie SNR bolo v danej situacii
rozumné, ale niektoré poziadavky skomplikovali situdciu (a vzajomné
vztahy) obciam, ich ¢lenom a v neposlednom rade aj Zvazu.

Za pozornost stoji pristup, ktory zaujal k Vyhlaske Benjamin Eichler.
Spociatku sa jednoznacne postavil na stanovisko ortodoxie. S odstupom
Casu si vSak uvedomil, Ze nasledky holokaustu a sidobé politické pome-
ry nedovolovali pokracovanie predvojnového stavu a zmenil povodny
nazor. Vo svojich spomienkach napisal: ,Oprdvnena a krasna je idea pre
udrZanie Zidovstva, ked v slobodnej spolo¢nosti sa separujt Zidia rozne-
ho odtiena, superortodoxni, ortodoxni, chasidi, konzervativci, neolégovia
a reformovani, ktori inak maju kladny vztah k zidovstvu, ale nie v Statnom
zriadeni, kde oficidlny program vedticej politickej sily je protinabozensky.
Tu treba pevnej jednoty na udrzanie zidovstva” (Eichler nedat.: 76). K po-
dobnému zaveru dospel aj historik J. A. Jelinek: ,Tych dvadsat — dvad-
satStyritisic Zidov, ! &o prezili, nevidelo dovod zas zalozit dve centralne
organizacie, pre ortodoxnych a pre neortodoxnych. Ani slovenské trady
nepodporovali drobenie” (Jelinek 2009: 412).

Tradi¢ny konflikt medzi ortodoxnymi a , ostatnymi” sa postupne pre-
sunul do roviny veriaci versus sekularni Zidia. V Bratislave, kde mali
v nadbozenskych otdzkach nadalej rozhodujuce slovo predstavitelia orto-
doxie,'? sa prejavila tato rovina sporu v roku 1954. Rabin Elias Katz sa
odvolal proti vysledku volieb do predstavenstva ZNO. Podla jeho nazoru
boli totiz medzi zvolenymi aj udia, ktori ,neziju zidovskym Zivotom”.
Protest riesilo prezidium UZZNO. V priebehu jednania ,nastala ¢ula de-
bata tiez v otazke, kto ma byt povazovany za clena zidovskej nabozen-
skej spolo¢nosti, kto mdZe vlastne zastavat funkcie v zastupitelstve ZNO
z hladiska ndbozenského, kedZe hl. rabin Katz namietal, Ze do predsta-

10 7 uvedenej formulacie sa zda, ako keby vznik UZZNO bol vysledkom vole komunity.
Spory, o ktorych tu piSem, vSak jasne hovoria, Ze toto rieSenie schvalovala len jej neorto-
doxna cast.

12 Nie preto, Ze by tvorili vacsinu clenskej zakladne, mali vSak najvacsi (doslova Zivotny)
zaujem angazovat sa v udrzani viery v jej ortodoxnej podobe.
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Bratislavsky ortodoxny rabin Baruch Myers (foto P. S.)

venstva ZNO boli zvoleni taki Zidia, ktori nie st na to povolani. S né-
zorom hl. rabina Katza sa nestotoznovala vacsina clenov vyboru, kedze
zastavala stanovisko, Ze kazda osoba, ktora sa hlasi k zidovskému nabo-
zenstvu, bez ohladu na to, ¢i dodrzuje ndbozenské predpisy alebo nie,
ma pouZivat vietky prava ¢lena ZNO, ak st ina¢ splnené podmienky vo-
lebného poriadku.”® Hlasovanie prezidia UZZNO skon¢ilo najtesnejsim
rozdielom v pomere 5:4.

Zdanlivo formalny spor sa zmenil na , urputny boj medzi vtedy este
existujiicimi troma rabinmi a laickymi zivlami, najma medzi hlavnym ra-
binom Katzom a delegatmi obci. Tento sa usiloval o nezavisltt moc na laic-
kom Zivle, nieco podobné, ako maju katolicke cirkvi, ¢o sa ovSem priecilo
zidovskym tradiciam” (Eichler nedat.: 5)." Zdanlivo formalny , lokalny”
spor sa zmenil na systémovy problém. Ako sa zd4, Elias Katz usiloval o na-

103 Zapisnica o zasadnuti vyboru Ustredného zvizu zidovskych naboZenskych obci v Brati-
slave, konanej diia 14.11.1954 (AUZZNO).

1% Mozno aj tento pripad inSpiroval znenie stanov, schvédlenych po dlhych diskusiach
v roku 1965: ,,Do predstavenstva mozno volit ¢lena ZNO muzského pohlavia plnoletého
(18 rokov), ktory ma kladny postoj k zidovskému nabozenstvu a sam Zije nabozensky
vyhovujticim spésobom Zivota (Brith Milah, Chupa, Kidusin, Ritualne pohreby). Organi-
zacny Statut, prijaty 1. oktobra 1965, ¢l. 13. Podmienky v zatvorke znamenaji obriezku;
zidovsky sobas; pozehnania pocas Sabesu a tradi¢né pochovanie do zeme za pritomnosti
minjanu (10 dospelych Zidovskych muZzov). Nadriadené organy navrh schvalili, hoci kri-
ticky prijali skutocnost, Ze Zeny nemaju volebné pravo.
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vrat k rabinskym pravomociam, akymi disponovali prislusnici soferovskej
dynastie.

Velku cast spomenutych sporov sposobil fakt, ze sa dlhy ¢as nedarilo
vypracovat nové stanovy. Podla Vyhlasky mali byt prijaté do troch rokov,
v skutocnosti vSak boli prijaté az v roku 1955, teda po desiatich rokoch.
Benjamin Eichler (nedat.: 4) vymenoval pri¢iny omeskania: ,V rokoch 1948
— 1949 Alija, vystahovanie sa Zidov do rézneho kita sveta, boj ortodoxie
proti ustaleniu jednotnych nabozenskych obci, nestabilné politické pome-
ry etc., etc.”1%

Kontinuita a jej prerusenie

V predchadzajucom texte som sa zameral na procesy, ktoré prebiehali
v ,makroprostredi” vedenia UZZNO a jednotlivych ndboZenskych obci
v obdobi patdesiatych ¢i Sestdesiatych rokoch. Aspon v skratke si vSak
treba vSimnut, ako sa premietla doba do zZivota jednotlivych prislusnikov
komunity.

Povojnova realita hovori, 7e v désledku alija a inych emigra¢nych vin
do zahranicia, ale aj duchovnej ,,emigracie na mieste”' pocet Zidov (teda
0s0b, ktoré sa hlasia k svojmu povodu) neustale klesal.!”” Situaciu nega-

165 Pripomeniem, Ze v tomto asovom tiseku prebehol aj nastup KSC k moci, Slanskeho pro-
ces, smrt J. V. Stalina a o niekolko dni neskor aj Klementa Gottwalda...

V tomto pripade mam na mysli [udi, ktori sice ostali na Slovensku, usilovali sa vSak zme-
nif/zatajif Zidovska identitu, izolovali sa od Zidovskej komunity a jej aktivit a ,duchovne
emigrovali” do cudzej majoritnej spoloc¢nosti.

Od roku 1954 sa v s¢itaniach Iudu nesledovalo nabozenstvo a formalne neexistovala Zi-
dovska narodnost. Obce napriek opakovanym Ziadostiam odmietali dat statnym tra-
dom zoznamy svojich clenov. Ako uvadza B. Eichler, v roku 1971 (podobne ako viac
raz predtym) Statne organy opét ziadali o vydanie zoznamu ,,...za akym tucelom, to sa
mi nepodarilo dozvediet sa, zaisté nie pre dobro Zidov*. Obce aj Zviz tieto Ziadosti od-
mietali, pretoze ,Zidia totiz mali smutnu sktisenost za éry Hitlerovej. Ustrediia Zidov
[...] mala aj oddelenie Evidencia Zidov. Tato evidencia usnadnila nemeckym okupantom
najmé v roku 1944 vypatrat Zidov pre deportaciu” (Eichler nedat.: 8; pozri tie Salner
2016). (Tieto zoznamy neskor ziskala a vyuZivala StB). Obce chranili svojich ¢lenov aj
tym, Ze evidovali len , hlavy rodiny”. Hlavne vo vacsich ZNO komplikoval tento postup
aj poznanie skuto¢ného poctu ¢lenov. Niekedy vraj tento idaj mechanicky nasobili , ro-
dinnym cislom” 4. Vysledok viedol k prehnanému optimizmu v odhadoch o stave obce
a komunity ako celku. Takyto postup nezohladiioval okrem iného bezny fakt, ze prislus-
nici jednej rodiny mali neraz rozdielny vztah k judaizmu a Zidovskej komunite. Z praxe
poznam vela pripadov zasadne odlisnych pristupov medzi surodencami, manzelskymi
partnermi alebo rodi¢mi a detmi. Napriek odmietavému postoju UZZNO a obci $tétne
urady v sedemdesiatych rokoch vytvarali (na zdklade nezndmych kritérii a prameriov)
vlastn(, zda sa, Ze tie? prehnane ,, optimisticki” databézu. Nasvedéuji tomu tdaje StB
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Liberalny rabin Misha
Kapustin
(foto P. S.)

o0 potte Zidov v Zapadoslovenskom kraji v roku 1975: , Najaktivnejsi tisek protisocia-
listickych sil tvori tisek sionizmu a zidovského nacionalizmu. VSeobecnti bazu v tejto
oblasti tvori 3733 0s6b Zidovského povodu, z ktorych priamo v Bratislave Zije 1970 0s6b”
(Bumova 2006b: 74).
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Vchod (a vychod) (foto P. S.)

tivne ovplyvnilo aj medzigeneracné prerusenie kontinuity, ktoré zasiahlo
v prvom rade kohortu deti holokaustu. Vo vacsine pripadov tu posobili
nasledky uz spominaného vyvraZzdenia najstarSej vekovej skupiny. Vyz-
nam pritomnosti/absencie generacie starych rodi¢ov nepriamo objastiuje
zistenie A. Heitlingerovej (2007: 84): ,Pro nékteré rodice bylo snazsi ho-
vofit o Soa s vnuky, nez se svymi détmi.” Toto vyjadrenie mozno zovse-
obecnit aj na iné témy stvisiace so zidovstvom. V dostupnom materiali sa
objavili aj pripady, ked prerusenie medzigeneracnej kontinuity nebolo d6-
sledkom nasilia, ale vyplynulo z vedomého rozhodnutia jednotlivcov, kto-
ri sa rozhodli chranit seba a svojich potomkov zatajovanim svojho povo-
du a odmietnutim Zidovstva. Niektori rodicia si odmietavy postoj udrzali
trvalo, v inych pripadoch im emigracia po auguste 1968, pripadne zmena
pomerov po novembri 1989 dovolili otvorit sa svojej minulosti.
Paradoxny priklad , nepreruseného prerusenia kontinuity” predstavu-
je rozpravanie informatorky (nar. 1945): ,V detstve sme ani nevedeli, Ze
existuju zidia, ale mali sme riady ¢ervené a modré, pomiesat sme ich ne-
smeli, chovali sme husi a sliepky a chodil k nam jeden pan rezat, lebo ,otec
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to nevie’. Najhorsie pre nas bolo, ked sme museli nosit plech s barchesom
a kastrdl so s6letom cez mesto. Hanbili sme sa. Keby nam nieco vysvetlili,
bolo by to urcite iné. Vzdy sme sa dohadovali, kto to odnesie a prinesie od
pekara” (Mielcarkova 2016: 90-91). Ako vidno, hoci rodi¢ia nadalej dodr-
ziavali tradicie judaizmu, detom nepovedali, Ze st zidovské...
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Pohl'ad do interiéru (foto P. S.)



SITUACIA PO ROKU 1989

Uz prvé ponovembrové Valné zhromazdenie UZZNO v marci 1990 ukaza-

lo, Ze vnutorny spor o religiéozne zameranie komunity nad’alej pokracuje.

Otazka znela, ¢i prioritou budu religiézne alebo sekularne aspekty zidov-

ského zivota. Milo$ Ziak uZ v priebehu devitdesiatych rokov upozornil na

existenciu napdtia ,,...medzi veriacimi Zidmi, ktor{ boli riadnymi ¢lenmi

Zidovskej ndboZenskej obce, a na rdznom stupni asimilécie sa nachadzaj-

cimi zidovskymi rodinami ¢i jednotlivcami” (Ziak 1999: 182).

ReZimy, ktoré na tizemi Slovenska vladli v obdobi 19. - 21. storocia, sa
okrem iného lisili pristupom k nabozenstvu vSeobecne a k zidovskej ko-
munite konkrétne. S tym saviseli aj moznosti sacasnikov ,zit Zidovskym
zivotom” a miera informovanosti o tradiciach a kulture zidovského na-
roda. Vztah k judaizmu je preto vo velkej miere determinovany vekom
a rodinnym zazemim jednotlivcov, ale aj Skolskou dochadzkou. Prave
vyucovaci proces predstavuje totiz priestor, v ramci ktorého rézne (naj-
maé totalitné) rezimy ideologicky ovplyvnuju (niekedy doslova vydierajt)
ziakov a ich rodicov.

Na zaklade kritéria Skolskej dochadzky som sa pokusil rozdelit povoj-
nové generacie ¢lenov komunity do niekol'kych vekovych skupin. Podoty-
kam, Ze toto delenie ma len pomocny charakter.

a) Prezivsi— do tejto skupiny patria ludia narodeni pred 8.5.1945, ale pre
potreby tejto prace (v stvislosti so zaciatkom skolskej dochadzky som
posunul tato hranicu o 3 roky hlbsie do minulosti;

b) Deti holokaustu — (1.1.1942 - 31.12.1970). Skupinu , deti holokaustu”
tvoria v tomto pripade I'udia, ktori absolvovali celi Skolskt dochadzku
po roku 1948 a boli teda od 1. triedy zakladnej Skoly az po pripadnu
maturitu pod tlakom komunistickej ideoldgie;

c) Tretia generacia — osoby, ktoré sa narodili po 1.1.1971. Skolskt do-
chadzku sice zacali uz pocas normalizacie, vzdelavaci proces ale za-
visili az po novembri 1989. V ramci tejto skupiny osobitnti pozornost
venujem [udom, ktori zacali navstevovat §kolu uz v novom, demokra-
tickom, rezime.

Ani jedna z uvedenych vekovych kohort nie je vo vztahu k judaizmu
homogénna. Nazory jednotlivcov odrazaju siroké spektrum neraz proti-
chodnych pristupov.
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Prezivsi

Prinajmengom Cast tejto skupiny vyrastla v prostredi, v ktorom Zidia, ich
viera a zvyky tvorili stcast kazdodenného Zivota v lokalnej spolocnosti.
V rodine, Skole, kazdodennom Zivote mali s judaizmom priamy kontakt.
Napriek tomu prave v tejto casti vzorky sa prejavili najvyraznejsie rozdie-
ly vo vztahu k viere. Pravdepodobne sa v tomto pripade stretavaji dva nie
celkom kompatibilné faktory: na jednej strane z vlastnej skiisenosti vedia,
¢o (a preco) prijimaju alebo odmietaju, na strane druhej ich odmietavy po-
stoj priamo ovplyvnili osobné zazitky holokaustu.

Oba faktory ,,sa stretli” v nazoroch jednej z prezivsich. Na margo obav,
¢i s bliziacim sa zanikom nabozenskych hodnot nezanikne na Slovensku aj
zidovstvo, odpovedala: ,Rabin mal iltizie alebo nadej, Ze sa mu podari ozi-
vit nabozensky zivot, ale asi sa to nedari. Do synagogy sa chodi len na vel-
ké sviatky a na mazkir."” Na Pesach nas posledne bolo tak strasne malo,
snad pat. Ja na mazkir chodim z tcty k mojim rodi¢om, nemo6Zem chodit
na hrob, idem na mazkir, to je mdj motiv. Patrim k tej generacii, ktora sa
pyta, kde bol Pan Boh, ked dovolil, aby bol holokaust? Su taki, co dakuju
Panu Bohu za prezitie, ale ja nie. Ja sa pytam, kde bol ten Pan Boh vtedy?
Napriklad moj otec, bol taky bohabojny, ortodoxny. Ked ho brali pre¢, po-
lozil mi ruky na hlavu a dvadsat minat ma bencoval, pozehnaval. UZ som
nevedela, ako mam stat, hovorila som , apuka, uz dost”. Stale si myslim,
ze drzi nado mnou ochrannt ruku, mozno je to len moja predstava, lebo
tolko zla, ¢o som aj v beznom Zivote zazila, to Ze som tu, uz to je zazrak. Gi
ten otec nedava zhora na mna pozor...” (Mielcarkova 2016: 70).'%

Na opacnom pédle pomyselného nazorového spektra sa nachadzaja l'u-
dia, pre ktorych ,zazrak prezitia” bol dovodom na udrzanie ¢i dokonca
upevnenie viery. Prikladom st slova osviencimského vézna. Pred istou
smrtou ho zachrénila infekénd choroba, ktort chapal ako ,,Boziu milost”:
,Viete, niekedy clovek nevie, ¢o sa zda byt, Ze je zIé z 'udského stanoviska a z bo-
Zieho stanoviska je to vel'kd milost. TakZe som bol z pracoviska odvolany alebo aké

18 Mazkir (jizkor) — modlitba na pripomienku mftvych rodicov, sirodencov, deti ¢i man-

Zelskych partnerov je stéastou bohosluZieb pocas sviatkov Jom Kipur, Pesach, Savuot
a Smini aceret (Lau 2012: 216).

Ako som uZ spomenul, v rokoch 2005 — 2014 Jana Mielcarkové uverejnila v ¢asopise ZNO
Kile Bratislava 40 rozhovorov s prisluSnikmi (hlavne, no nie len) bratislavskej komunity.
Okrem inych tém sa zameriavala na otdzky identity, vztahu k viere, &innosti ZNO &
perspektiv zidovstva na Slovensku. Tieto rozhovory st relativne ucelenym svedectvom
o sticasnom nazorovom spektre ¢lenov bratislavskej komunity, preto sa o ne v dalSom
texte opieram.
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Obnovené suburbium v Bardejove (foto P. S.)

slovo mdm povedat, do takzvaného reviru chorych. A tiez tam bola celd retaz zd-
zrakov. Biblia hovori, Ze kaZdodenne sa dejii zdzraky, len I'udia to nebadajii. Preto
musi Elovek kazdy deri sa pomodlit Zalm sto, Zalm vd'aky. Dakovat za to. Ale tam
bolo vidiet' tie zdzraky” (OH, Muz 1923).

Bratislavsky roddk (narodeny v roku 1932) absolvoval ako 13-ro¢ny
v terezinskom tdbore bar-micva a dodnes sa hlasi k tradi¢nému judaiz-
mu. Napriek tomu zastava skér kompromisny nazor, lebo berie do tivahy,
Ze v obdobi komunistickej moci vacsina deti nedostavala zaklady judaiz-
mu v rodine: , Je to dost velka chyba, zavinila to prave doba totality, vyse
Styridsat rokov sa tu potlacalo vSetko duchovné, tradi¢né. Predtym zas
vojna, $oa.” Zaujimavy je jeho ndzor na budtcnost obce: ,V tom som dost
pesimista, pochybujem, zZe bude nabozenska, ti starsi vymieraji a mladi
sa k nabozenstvu velmi nehlasia. Verim vsak, ze obec nezanikne, ale bude
postavena na inych hodnotach, v duchu nie nabozenskom, ale bude exis-
tovat. [...]

Ano, v modernej$om ponimani nabozenskych hodnét je Sanca. [...]
Liberalny judaizmus je blizsi k sicasnému naboZenskému Zivotu ¢lenov
tejto obce. I ked ja k tomuto smeru neinklinujem, je dobré vypocut si via-
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Pohl'ad na Memorial
Chatama Sofera
(obnoveny 2002)
(foto P. S.)

AR
cero nazorov. Vo svete panuje pluralita aj v dodrziavani nabozenskych
hodndét” (Mielcarkova 2016: 72-73).

Jeden z najmladsich predstavitelov vekovej skupiny prezivsich (ako
dieta bol tiez v Terezine), na otazku, ¢i veri v Boha, odpovedal: , Este pred
par rokmi by som odpovedal nie. Dnes si myslim, Ze ateizmus je rovna-
ko hlupy ako nabozensky fundamentalizmus. Existuje nesmierne mnoho
sposobov, ako verit v Boha a zhrnut ich vSetky na jednu hromadu a po-
vedat, Ze st to povery, je hlupe. Skor by som povedal, ze som ,nabozen-
sky nemuzikalny” (to je termin prevzaty od Richarda Rortyho). Chyba mi
hudobny sluch v oblasti naboZenstva. Martin Buber piSe, Ze vztah k Bohu
sa zacina vztahom k inému cloveku. Pre mna tam aj kon¢i” (Mielcarkova
2016: 103).
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Informativne bohata je nasledujtica konfrontacia detskej spomienky so
stCasnym stavom komunity. Rozpravac¢ vyrastal v zmieSanom manzel-
stve, v ktorom partneri tolerovali obe viery: , Priznam sa, Ze v piatok som
iSiel s mamele do synagdgy a v nedelu s otcom k FrantiSkdnskemu kosto-
lu. V podstate mi toto prelinanie absoltitne nevadi. Vedel som sa modlit
po hebrejsky, viem sa aj dnes, modlim sa aj tu, aj kazdé rano legujem, ale
nerozumiem, ¢o sa modlim.” V piatok doma zapalovali sabesové sviecky
a dodrziavali principy kasrutu: ,Mama mala dokonca dva druhy riadov,
jenské sklo a liatinu. V tom sklenenom varila urcité druhy a solet varila
v takom vysokom hrnci, este ho doma mam. Podozrievam vsak, ze tam
nebolo len késer méso.” Pohlad tohto muza na sticasny stav komunity
v mnohom koreSponduje s vyssie citovanymi slovami filozofa JeSajahu Le-
ibowitza: ,Tragédia celého je, Ze generacia, ktora sa narodila od 1920 do
1950, je generacia Zidov, ktorych Zidovstvo spodiva hlavne v jamerova-
ni,''® ako nam bolo ubliZené. To je nase nabozenstvo” (Mielcarkova 2016:
254-255).

Zasadne odlisny pristup k tejto problematike zvolil znamy hudobnik,
ktory netajil ateistické nazory a odpor k viere, najma k jej ortodoxnému
pruadu: ,Ja nie som veriaci. Ani mak. Mam pred sebou takého filozofa ako
je Spinoza, toho takmer upalili, keby mohli. Ti ¢ierni. Tie kliatby boli po-
riadne. Co si budeme lagovat, tak to je, mojim bozstvom je Mozart a Bach,
Duke Ellington, Ella Fitzgerald, pred tymi citim reSpekt” (Mielcarkova
2016: 141).

Spektrum uvedenych odpovedi umoznuje vyslovit niekol'ko zaverov:
1. Rozdielnost prezentovanych nazorov vyplyva z diferencovanych vzta-

hov tradicne, resp. liberalne zmyslajacich ¢lenov sticasnej bratislavskej

komunity k judaizmu a jeho réznym smerom;

2. Ochota zverejnit nazory, ktoré st v rozpore bud s ortodoxnym charak-
terom bohosluzieb, alebo s nazorovo liberalnou vacsinou komunity je
prejavom dovery voci vedeniu obce, ndboZenskym autoritdm a ostat-
nym (veriacim alebo sekularne orientovanym) clenom;

3. ,Janusovska tvar” 7ZNO je vysledkom tsilia uchovat tradicie a zaroven
udrzat v obci ¢im viac ¢lenov. Vysledok je nejasny. Nejednoznacnad re-
ligiézna orientacia ma potencidl oslovit vac¢si okruh osob, ale zaroven
moze otvorit konflikty medzi ortodoxnymi veriacimi na jednej a libe-
ralne zameranou vacsinou clenskej zakladne na strane druhej. Vysle-
dok ukaze az buducnost.

10 Tento jidi$ vyraz oznacuje nariekanie.
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Deti holokaustu

Deti holokaustu, v tomto kontexte Zidia, ktori sa narodili po oslobodeni
a absolvovali celt Skolskt dochddzku v obdobi vlady KSé, mali vo vse-
obecnosti najslabsi pristup k informaciam o zidovskej viere, kulttre, tra-
diciach. Vyrastli v obdobi, ked vzdelavacie a Statne institticie Zidovsku
komunitu kontrolovali a roznymi spdsobmi potlacali akékolvek prejavy
nabozenskej (nielen zidovskej) viery. V niektorych rodinach sice nada-
lej udrziavali (verejne, ale vacsinou utajene) zidovskeé tradicie, v dosled-
ku emigracnych procesov v Styridsiatych rokoch a po auguste 1968 ich
vsak bolo stale menej.""! V inych pripadoch sa rodicia vedome odstrihli
od komunity alebo svoje presvedcenie skryvali pred tiradmi, verejnostou
a Casto aj pred vlastnou rodinou. Ich deti (dnesni Sestdesiatnici ¢i sedem-
desiatnici) ziskavali poznatky o histérii, kulttre ¢i judaizme neraz ,,zvon-
ka”, najma vdaka liberalizacii politickych pomerov v rokoch 1963 — 1968,
ked zacala opaf vychadzat literatiira so Zidovskou tematikou a objavili
sa aj moznosti cestovania do Izraela. Napriek tomu ziskali (a odovzdali
nasledujicim generaciam) najmenej poznatkov o zidovstve. Ich deti vSak
dospievali v inych pomeroch, pretoze po novembri 1989 mali k dispozicii
aj dovtedy nedostupné moznosti vzdelavania sa o zidovstve a judaizme.

Aj tato skupina sa vyznacuje Sirokym spektrom nazorov. ,Tradi¢né
kridlo” zastupuje Zena, ktora sa dodnes snazi dodrziavat tradicny spdsob
zivota. Kasrut, $abes a iné micvot ,so vSetkymi zvyklostami a tradiciami”
dodrziavala rodina aj v obdobi socializmu: , Je to sice paradoxné, ale mu-
sim povedat, Ze za socializmu boli mensie problémy s koser médsom ako
dnes. Pravidelne, raz za 2-3 mesiace sme dostavali méso z Bratislavy alebo
z Kosic. Zaslala sa spolo¢na objednavka (v Trnave Zili asi tri rodiny, ktoré
dodrziavali kasrut). U nés bola potom rozdelovia.” Z predchadzajicich
riadkov logicky vyplyva aj jej nazor na dalsie perspektivy komunity: , Bu-
ducnost zidovskej obce tak, ako si to predstavujem ja, nevidim vobec ru-
Zovo, prave naopak. Som z toho smutna, je mi to Itito, ale vidim, Ze je to uz
nezvratné. Zidovstvo prezilo prave vdaka jednotlivcom, ktori to nevzdali
a pokracovali v dodrziavani tradicii a prenasali dalej na svojich potom-
kov” (Mielcarkova 2016: 34, 40).

Nasledujuica reflexia priblizuje situdciu v druhej polovici 50. rokov
v prostredi malého mesta, kde pretrvavaju zvysky ortodoxnej tradicie:

'V roku 1968 bolo na Slovensku evidovanych cca 6000 Zidov v 25 ZNO (Soukupova 2017:
197). Prvé VZ UZZNO po novembri 1989 evidovalo 12 obci, ktoré zdruzovali do 3000
clenov.
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Synagoga na Krmanovej ulici v Kosiciach (foto P. S.)

S0 sestrou sme boli vychovavané a vedené v duchu zidovského nabozen-
stva. Doma sme drzali prisnu koSer domacnost. Vtedy sa mi to nezdalo
ani tazké, asi zato, ze koSer suroviny zabezpecovali rodi¢ia. Na zdklade
objednavky galantskych koSer rodin nosil méso kazdy tyzden z bratislav-
skej koSer mésiarne iste mnohym star$im dobre zndmy nebohy Slojmi.”
V rodinach dodrziavali $abes, deti pocas Vysokych sviatkov nechodili do
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Skoly a muzski prislusnici komunity aj v obdobi socializmu pravidelne
navstevovali synagdgu: ,V Galante v tom ¢ase bol minjan samozrejmostou
abohosluzby sa vykonavali denne rano aj vecer. Vecer po skonéeni Sabesu
sa robila havdala” (Mielcarkova 2016: 158).

Podobne ako vo viacerych predchadzajucich pripadoch, aj tu vidno
skepsu pri tivahach o budticnosti komunity: ,, Ako vidim osud sloven-
ského zidovstva? Musim sa priznat, ze dost skepticky. Napriek tomu, Ze
dnes sa ani ja sama nepovazujem za poboznd, i ked sa snazim dodrzia-
vat zidovské tradicie nasich predkov. Kazdy alebo vécsina clenov nasej
komunity ma iné predstavy o Zidovstve. Podl'a mdjho ndzoru nestaci byt
len ¢lenom tej-ktorej zidovskej obce, ale je nutné sa ztcastiiovat aktivne aj
bohosluzieb. Asi so mnou nebudti mnohi stihlasit, ale ja povazujem pri-
tomnost ortodoxného rabina tu na Slovensku za velmi doélezitii. Nebyt
religioznych aktivit sucasného rabina, zidovsky Zivot by tu na Slovensku
uplne vymizol. Ja viem, Ze sa robia na obci rozne aktivity, ¢o je velmi dob-
ré a chvalyhodné, ale nasa obec mad aj v nazve zidovska nabozenska obec,
tak samotny nazov predurcuje nasu obec aj k ndbozenskej ¢innosti” (Miel-
carkova 2016: 161).11

Postupnt premenu komunity priblizuje Zena, ktora vyrastala v rodine,
kde sa usilovali dodrziavat tradicie: ,Mama s otcom po vojne viedli este
késer domacnost, ale trvalo to len kratko, lebo mama pri troch detoch mu-
sela ist do prace a neslo to. Mali sme klasicku zidovsku vychovu. Ako deti
sme sa hravali na dvore koSickej synagdgy a neskor chodili aj do mladez-
nickej organizdcie, tzv. klubu v KoSiciach. Od malicka som pocuvala, Ze si
musime vziat zidovského partnera za muza, lebo ten nam nikdy nebude
vycitat nase zidovstvo. Brat absolvoval Bar Micva a dodnes sa hlasi k tra-
dicnému judaizmu v Anglicku, kde Zije od roku 1969.” Zaujimavy je aj
jej pohlad na buducnost bratislavského/slovenského zidovstva: ,,Pozeram
sa na existenciu zidovskej komunity s miernym optimizmom. Myslim,
Ze komunita pretrvda, s malou skupinou ortodoxnych a tzv. ortodoxnych,
ktori presadzuji normy, ktoré sami v zivote nedodrzuju, o to hlasnejsie
a agresivnejsie sa hlasia o slovo ako ti jedini pravi a vyvoleni. Ale vacsinu

2 Pohlad na nazorové rozvrstvenie tejto generacie pontika internetova stranka zidovskych
emigrantov, ktora vznikla v roku 2004 a dnes ma okolo 300 clenov. Pretoze touto sku-
pinou som sa podrobnejsie zaoberal v mimulosti (Salner 2007; 2010), tu len zhrniem, ze
vietci prispievatelia sa hlasia k Zidovskému pdvodu, len mensina z nich v3ak aktivne
praktizuje naboZenské predpisy. Cast skupiny mozno oznatit za ,sviatoénych Zidov”
(navstevuju synagogu pocas velkych sviatkov), prevlada vSak vlazny az sekularny pri-
stup k judaizmu, no nechybajt ani I'udia, ktori netaja odpor vodi religiozite a naboZen-
skym autoritam.
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Situacia po roku 1989

Strop obnovenej synagogy
v Lucenci
(foto P. S.)

komunity budd tvorit Zidia, ktori st menej naboZensky orientovani, ale
maju silnt zidovsku identitu a st pevne zakotveni v zidovstve, jeho kultt-
re a historii” (Mielcarkova 2016: 188-189).

K pochopeniu vztahu k nabozenskému zivotu mozu prispiet nazory
muza, ktory vyrastol v ndbozensky tplne pasivnej, ale Zidovsky zmys-
lajuicej rodine: , U nas doma v detstve ziadna vychova k synagoge alebo
nabozenstvu nebola. Len v dospelosti som sdm mal zdujem a zacal som
chodit na Heydukovu zhruba raz tyzdenne. Bolo to asi v roku 1985. Po-
sledné roky socializmu som uz patril do stabilného minjanu a poznal jeho
zlozenie. [...] Nerad by som odpovedal na otazku, ako prezivam navstevu
synagogy, ale vzdy som vedel, Ze idem dobrovolne a rovnako, ako som
nemal problémy chodit do synagdgy nemam ani problém nechodit, ked
ma to netahd. Proste, beriem to dost liberalne, taky je skutkovy stav veci.”

V nasledujticom texte sa pokusil objasnit, preco (a ako) sa zmenil jeho
vztah k navstevam synagogy: ,Necitim to tak, Ze som nacisto prestal cho-
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Z trnavskej ortodoxnej synagogy je dnes obl'ubena kaviaren (foto P. S.)

dit, ale iste mas pravdu, lebo chodim podstatne menej ako prv. V sobotu
vSak nadalej za¢inam den ¢itanim prislusnej sidry (pochopitelne, neviem
ju precitat v hebrejcine, ako Ty, ¢itam slovensky preklad a niekedy zo zve-
davosti alebo na miestach, ktoré chcem prediskutovat, ¢itam eSte aj nemec-
ki verziu). Nadalej nezapalujem plyn (ohenl) a necham sa obsluzit, ked
som sam, tak nepijem kavu, ale uznavam, ze zd'aleka nie som ortodoxny
alebo praktizujici Zid. Necitim sa v tom vSak nijako vynimoény, na Slo-
vensku takto Zije podstatna vacsina Zidov (alebo Zidov) a prisne ortodoxnf
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Zidia ako napr. rabin Baruch Myers' alebo moja dcéra a jej rodina st skor
vynimkou alebo vobec nejestvuji. Osobne by som povazoval dodrziavanie
celej ortopraxis z mojej strany za formu afektu. Myslim, Ze pIné prezivanie
nabozenského zivota sa opiera o tradicie vypestované v detstve a zdedené
formou rodinnej tradicie. A opakujem, u nas to bolo tak, Ze nasi nedodrzia-
vali vlastne ni¢, ani zakladné principy késer kuchyne, ale boli uvedomeli
Zidia. To je moje dediéstvo. A paci sa mi, ako sa k tomu vyjadruje rabin:
zdoraznuje kolektivny aspekt: obec ako celok dodrziava micvot, nie kazdy
moze dodrziavat vSetko, nie vSetky micvot st urcené pre vsetkych. Aspon
ja som ho takto pochopil” (Mielcarkova 2016: 79-81).

Tento rozhovor povazujem za dodlezity z réznych dévodov. Rezonuju
v niom principy, ktoré vnimam ako charakteristické pre stcasny vztah
k zidovskej kulttire a spdsobu zivota, vratane judaizmu. Prvy raz som sa
tymito fenoménmi zaoberal v stivislosti s niektorymi zidovskymi sviatka-
mi. Aj tento material vSak potvrdzuje, Ze sa vztahujui na podstatne Sirsiu
skalu prejavov stucasného zidovského zivota: ,Komplexnejsi pohlad na
procesy, ktoré v sucasnosti prebiehaju v zidovskej komunite ma vedie
k zaveru, Ze ich (v porovnani s minulostou zloZité) trendy mozno zhrnuat
do niekolkych len zdanlivo jednoduchych pojmov. St to zjednodusova-
nie, individualizacia a najma selektivny pristup k tradicnym religiéznym
a sviatonym javom. V praxi to znamena prechod od kolektivnej reali-
zacie aktivit k uprednostneniu individualnych prejavov, od verejného
k stkromnému a v konecnom doésledku od komplexného k selektivne-
mu. Predovsetkym posledny jav povazujem za rozhodujtci pri hodno-
teni sucasnosti a tivahach o moznych trendoch budticeho vyvoja. Este
v rokoch medzi vojnami ortodoxnych veriacich (v tej dobe tvorili vac-
$§inu Zidov na Slovensku) ovplyviiovalo presvedéenie Chatama Sofera,
ze ,vSetko, ¢o je nové, Téra zakazuje’. Vysledkom bolo usilie bez zmeny
preberat tradicie predkov a dodrziavat micvot (prikazy a zakazy odvode-
né z Tory). Po holokauste cast prezivsich zvolila vyrazni zmenu hodnot
a priorit. Vo vécsine rodin (silnejsie ¢i slabsie) dodrziavanie tradicii pred-
stavuje dnes viac deklaraciu prislusnosti ku komunite, do ktorej patrili aj
ich predkovia, nez prejav pozitivneho vztahu k judaizmu. Neexistuje za-
ruka, Ze sucastou selektivne vytvoreného modelu nebudu prvky prevzaté
z majoritného okolia vratane prejavov, ktoré tradicny judaizmus strikt-

3 Rabin Baruch Myers (1964 v New Jersey) je prislusnikom chasidského hnutia Chabad
Lubavi¢. Do Bratislavy prisiel spolu s rodinou v juni 1993. Pri prilezitosti 25. vyrocia po-
sobenia ho predstavenstvo ZNO Bratislava v roku 2018 vymenovalo za hlavného rabina
mesta.

113



Peter Salner: Judaizmus v tradicii a sicasnosti

ne odmieta” (Salner 2018: 116). Klasickym prikladom nazorového ,roz-
poltenia” stcasnikov je ambivalentny vztah k viano¢nym sviatkom. Pre
Cast spektra st Vianoce symbolom asimilacie a priklonu ku krestanskym
tradiciam, kym ini ich vnimaju tolerantnejsie. Situaciu presne definovala
Alena Heitlingerova: ,,Pro mnoho sekuldrnich zid@ vSak nepfedstavova-
lo slaveni Vanoc velky problém, protoze pod komunistickym rezimem
se Vanoce staly v podstaté svétskym, materialistickym svatkem. Vanoce
znamenaly predevsim stromek, ozdoby, darky, vanocni pecivo a tradicni
vecefi s kaprem a bramborovym salatem, a nikoli oslavu narozeni Krista.
Nékterym rodic¢tm vsak byl kfestansky aspekt Vanoc nepfijemny. Proto-
Ze nechtéli, aby se jejich déti odliSovaly, pfijali nékdy polovicaty kompro-
mis, jako tfeba kapra k vecefi a zadny stromek, nebo stromek, ale misto
kapra gefilte fisch. Néktefi vynechavali Vanoce, slavili ale s détmi popu-
larniho Mikulase 6. prosince. Zase jinou strategii bylo slavit jak vétsinové,
tak zidovské svatky,"* jako Chanuku i Vanoce, Velikonoce i Purim a Pe-
sach” (Heitlingerova 2007: 75-76).

Nahodny navstevnik piatkovych ¢i sobotiiajsich bohosluzieb v brati-
slavskej synagoge si rychlo vSimne, Ze medzi pritomnymi prevladaju star-
$1 muzi. Mnohi z nich sem zacali chodif relativne nedavno. Nie je jasné, ¢i
ich priviedla potreba vyuzit volny ¢as po odchode do déchodku, solidari-
ta s veriacimi, ktori potrebuju minjan, strach pred smrtou alebo iné dévo-
dy. V kazdom pripade vsak potvrdzuju existenciu ,kolobehu synagogy”.
Po desafrocdia osemdesiatnici zdoraziovali, Ze s poslednou generaciou,
ktora dokaze zabezpecit prezitie bratislavského zidovstva. Ked v dosled-
ku tmrti ¢i zhorSeného zdravotného stavu jedna vekova skupina prestane
chodit do synagogy, nedavni ,mladi” (ktori medzitym zostarli), prevzali
presveddenie) svojich predchodcov. Ako sa zd4, ako Zid sa ¢lovek sice na-
rodi, ale k judaizmu musi dospiet vekom (Salner 2018: 91-92).

Tretia generacia (nar. po 1.1.1972)

Na zaklade objednavky UZZNO realizovala sociologitka Olga Gyarfasova
rozsiahly vyskum Zidovskej komunity.""® Vzorku tvorilo 456 0sdb, z toho

4 Tato stratégiu pouziva mnoho rodin najma (no nie vyluc¢ne) v pripadoch zmiesanych
manZelstiev) aj v sGéasnosti. Pozri Som Zid. Ale Vianoce na Slovensku nemame zakaza-
né. Dostupné na: www.hnvikendonline.sk. Uverejnené 24.12.2014, stiahnuté 27.12.2014.

15 GYARFASOVA, O. 2014: Prieskum Zidovskej komunity na Slovensku. Nepublikovany
rukopis.
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Aron ha kodes v starej
zilinskej synagoge
(foto P. S.)

423 (92 %) bolo ¢lenom niektorej ZNO."¢ Ziskala dolezité poznatky a do-
spela k zaujimavym zaverom. Vo svojom zhrnuti skonstatovala, ze Zidov-
ska komunita ,ispesne preklenula nelahké styri desatrocia komunizmu,
rozbehla komunitny Zivot, ¢lenovia ZNO sa intenzivne ztcastiiuju na jej
aktivitach” zaroven vSak upozornila na demografické faktory. V skiimanej
vzorke ,je vysoké zastipenie clenov nad 63 rokov (takmer 60 %) a velmi
slabé zastiipenie mladej, tretej povojnovej generacie. V najblizsich 10-15
rokoch dojde k prirodzenému odchodu najstarSej generacie, ktora dnes
predstavuje najpocetnejsi pilier ¢lenstva, stredna generacia (31-62) tvori
len nieco viac ako tretinu a najmladsia generacia (14-30 rokov) pthych
5,5 %“. To je dovodom obdav z budtcnosti, ale aj pri¢inou, preco v tomto
texte venujem najmladsej generacii menej priestoru nez ostatnym.

16 Vzorku mozno povazovat za reprezentativnu. 423 osob predstavuje 32,51 % vsetkych
clenov ZNO na Slovensku.
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Gyarfasova spravne upozornuje na skutocnost, ze najmladsia vekova
skupina bola menej (niektori takmer vobec ¢i vobec) ovplyvnena tlakom
komunistickej ideolégie a rodinného utajovania zidovskej prislusnosti:
,Prave u tejto generacie vidno vyrazny vplyv zidovského vzdelavania in-
Stitticiami, aj mimo rodin. Toto asi malo velky vplyv na znovuobnovenie,
znovuposilnenie zidovskej identity aj v tych rodinach, kde sa v rodicov-
skej generacii — aj v dosledku traumy holokaustu a pod tlakom komuniz-
mu - vytracala” (Gyarfasova 2014: rkp).

O. Gyarfasova v tomto kontexte zdoraznila hlavne pozitivny prinos
kazdoro¢nych pobytov deti v medzindrodnom zidovskom tabore v ma-
darskom Szarvasi, ale aj vplyv vikendovych semindrov Moadonu a inych
celoslovenskych aktivit zameranych na vzdelavanie najmladsej generacie.
Jedna z organizatoriek tychto podujati (a prislusnicka tretej generacie) ich
charakterizovala nasledovne:

,+Hlavnou napliou klubu Moadon je v sti¢asnosti organizovanie tabo-
rov, ktoré sa konaju Styrikrat do roka. Moadon tabory st urcené pre deti
vo veku od 6 do 15 rokov. Hlavnou tlohou taborov je zdruzovat deti zo
vsetkych zidovskych komunit na Slovensku. V taboroch sa deti prostred-
nictvom neformalneho vzdelavania uéia o zidovskych zvykoch, sviatkoch,
tradiciach, symboloch, Izraeli a témach, ktoré sa tykaja zidovstva. [...]
V programe sa dalej nachddzaju r6zne Sportové sutaze a hry, ktoré roz-
vijaji u deti timového ducha a navstevy muzei, jaskyn ¢i inych pamiatok,
ktoré st suicastou spolocnosti, v ktorej deti vyrastaju. Na taboroch je tiez
kIacové vytvorit neopakovatelnt a jedine¢nt atmosféru. Rozvijat hodno-
ty priatel'stva, spoluprace, spolupatricnosti. Deti sa rok ¢o rok vracaja a to
je snad ta najkrajSia odmena...” (Mielcarkova 2016: 191).

Dals{ prislunik najmladsej generacie uspesne rozvija zidovské tradicie,
ktoré ziskal v rodinnom prostredi. Na margo perspektiv bratislavského Zi-
dovstva uviedol: , Nezriedka sa stava, e Zidia, ktori pridu do Bratislavy
s firmami, ktoré si tu otvoria kancelarie, sa tu udomacnuja a zostavaju tu
7it. Ked sa k tomu este pripo¢ita ZNO Bratislava, tak to uz dava predpo-
klad na svetlti budticnost. Bratislavska obec mala vo svojej historii strieda-
vo obdobia, ked pocet jej obyvatelov klesal a narastal. Ja si myslim, Ze sa
opét blizime k obdobiu, ked bude pocet narastat. Vsetky spominané po-
zitiva, ktoré Bratislava mé, maju dopad na ZNO a jej budticnost. Ja verim
v dlht budticnost nasej bratislavskej obce. Co sa tyka Slovenska v globale,
tam ta budtcnost az taka svetla nie je. Treba ale verit v dobré casy a potom
sa nase tuzby splnia” (Mielcarkova 2016: 208).

Na tomto mieste si dovolim polemizovat s nazorom O. Gydrfasove;j.
V zaveroch svojho vyskumu konstatuje posilnenie zidovskej identity mla-
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deze, o povazujem za nesporné. Sticasne vsak dodava, ze ,medzi nimi
(viac ako v strednej generacii) vystupuje do popredia vztah k nabozen-
stvu a hladanie/hlasenie sa aj k naboZenskym koreriom zidovstva (treba
si uvedomit, ze ide o pocetnostou malt skupinu!)”. Urcite sa prejavuje, Ze
vdaka spomenutym vzdeldvacim aktivitAm sa dokazu casto bez problé-
mov zucastnovat bohosluzieb, ¢itat hebrejské texty alebo sa aktivne zapa-
jat do priebehu réznych sviato¢nych obradov. Pohlad na vekové zlozenie
ucastnikov pravidelnych sabesovych bohosluzieb ale nepotvrdzuje, ze
spomenutd vyssia miera informovanosti mladych Iudi automaticky ve-
die k zvysenej zboznosti. Velavravné je porovnanie ticasti pri sviatonych
prilezitostiach (s vynimkou RosHasana a Jom Kipur)'” s pritomnostou
na pripadnych sprievodnych podujatiach spolocenského charakteru (se-
derové vecere, zabavné akcie pocas Purimu, Lag Baomer ¢i Sukot party,
verejné zapalovanie chanukového svietnika atd.)"® Ostava vSak nadej, ze
aj budtcnost potvrdi dnes aktudlnu skusenost o ,kolobehu synagoégy”:
,Zda sa, ze Zidom sa &lovek sice narodi, ale k judaizmu musi dospiet ve-
kom” (Salner 2018: 92). Proces vnutornej premeny vztahu k judaizmu ilu-
struje rozpravanie muza, ktory vyrastal a zil v sekularnom prostredi, kym
sa rozhodol pre pravidelné navstevy synagogy: ,Neviem, to nejak zvniitra
vyslo. AkozZe, ja som vzdycky, vidycky, som aj predtym o tom wvazoval, a nikdy
nebola prileZitost. A raz som bol v madarskom knihkupectve, este to bolo niekedy
zaciatkom devitdesiatych rokov, a tam som nasiel taki knihu. Neviem presne, ako
sa uz volala, zdklady, zdklady juda-, ani nie, Ze judaizmu [ehm], skor tie mod-,
modlitby tam boli [ehm]. Ze bolo hebrejsky, no uz som vedel tie pismenkd emm
Citat' a potom bol, bol preklad. To bola madarskd kniha, tak som do madarciny
a tak som, tak som prisiel do toho, Ze tie, tie zdkladné veci a potom nejak, uz sa ani
nepamdtdm, ako to bolo. Som zacal chodit do synagdgy, hej, a islo to samovolne.
Som sa musel aj trosku ucit, lebo tie modlitby ako, ako prebiehajii, som... absoliit-
ne som nemal o tom ani potuchy, hej, ta rannd, popoludriajsia, vecernd. Takze tak
nejak som sa do toho dostal. TakZe som, by som povedal, niekedy si pripadam ako
jednooky medzi slepymi, Ze nieco viem [smiech] a niektori wobec nic.”1?

17 Novy rok a Den zmierenia (alebo Dlhy deri) st spolu so $abesom (sobota) najdolezitejsie
zidovské sviatky

Zatial ¢o ucast na sviatocnych bohosluzbach obycajne neprevysuje pocet 15-20 pritom-
nych, na sederové vecere, Lag Baomer ¢i Sukot party prichddzaja pravidelne desiatky za-
ujemcov. Nechybaji medzi nimi I'udia, ktori bohosluzby v synagoége vobec nenavstevuja.
Svoje zidovstvo vnimaju, nie vSak v rovine judaizmu.

9 Muz (1947). Rozhovor sa uskutocnil v ramci projektu APVV 16-0345 Sti¢asné obrazy so-

cializmu.
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ZAVER

V tejto monografii som sa pokusil na priklade vyvoja bratislavskej

zidovskej komunity sledovat, ako sa v dosledku zmien spolocenskych
a politickych pomerov formoval a menil vztah jej ¢lenov k ndboZenstvu
vSeobecne a judaizmu konkrétne. V dlhodobom horizonte mozno tento
proces rozdelit do troch obdobi:

1.

Niekolko tisicro¢i predstavovali jedint redlnu a nedotknutelnu alter-
nativu fungovania a prezivania zidovskej komunity v diaspére rozne
smery tradicného (ortodoxného) judaizmu.

V prvej polovici 18. storocia sa zacal proces nabozenského Stiepenia.
Z vychodu Eurdpy sa $iril chasidizmus, z Nemecka prenikala haskala
(zidovskeé osvietenstvo). Uc¢enie Moseho Mendelssohna v priebehu 18.
—19. storoéia oslovilo ¢ast Zidov v Uhorsku (vratane tizemia dne$ného
Slovenska) a zdalo sa, ze narusi zdanlivo neotrasiteIna poziciu tradic-
ného judaizmu. Koncom 19. storocia sa etablovala sionistickd ideolo-
gia, ktord sa rychlo rozdelila do viacerych (neraz navzajom nekompati-
bilnych) pradov. Postupne sa rozvijalo sekuladrne a ateistické vnimanie
zidovskej identity. Napriek tomu na tizemi Slovenska az do holokaustu
pretrvala dominancia ortodoxného pradu. Vyznamnua tlohu pri tom
zohrala autorita konzervativneho rabina Chatama Sofera a jeho potom-
kov, ktori sa v rokoch 1806 — 1942 postupne vystriedali na poste hlav-
ného rabina mesta.

Zvrat v tomto stave vyvolal holokaust a najma deportacie, ktoré sa za-
Cali v marci 1942. Smrt najmenej 75 % Zidov zo Slovenska sposobila
zanik viac nez stovky nabozenskych obci a viedla k radikalnej zmene
mapy komunity. Prezivsi sa museli vyrovnat so stratou rodinnych pris-
ludnikov a so zdravotnymi ¢i psychickymi nasledkami prezitého utrpe-
nia. Mnohych jednotlivcov trapila moralna dilema, spojend s presved-
enim, Ze ich preZitie bolo podmienené smrtou inych Zidov. Budtci
vyvoj komunity negativne ovplyvnila strata vacSej Casti najstarsej ge-
neracie. Vysledkom bolo nasilné (po holokauste casto vedomé'®) pre-
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Povodne som v tejto stvislosti uvazoval o slovnom spojeni ,,dobrovolné prerusenie kon-
tinuity”, napokon som vsak dospel k zaveru, Ze slovo ,vedomé...” je presnejsie a vystiz-
nejsie.
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Pohl'ad na strop obnovenej
synagogy v Bardejove
(foto P. S.)

rugenie medzigeneraénej kontinuity. Cast prezivich zvolila odchod zo

Slovenska, d'al$i sa rozhodli pre ,,duchovntl emigraciu na mieste”. Od-

mietali akykol'vek vztah s komunitou s cielom zaradit sa do majoritne;j

spoloc¢nosti. Ini odmietli kazdi formu naboZenskej viery, neopustili
vSak svoje zidovstvo.

Dalsie oslabenie zidovskej komunity priniesol holokaust a neskor sku-
tocnost, Ze vo februari 1948 ziskala moc komunisticka strana, ktora aj for-
mou represif presadzovala ateistickti ideolégiu. Velkd Cast lenov ZNO
,vstupila do ilegality”. DiStancovali sa od prejavov religiozity a usilovali
sa utajit zidovsku prislusnost pred tradmi, verejnostou a mnohi aj pred
¢lenmi vlastnej rodiny.

Zmena spolocenskej situdcie po novembri 1989 umoznila znovuozive-
nie komunity. Zidovské nabozenské obce sa v ramci moznosti usilovali
obnovit svoje ndbozenské poslanie, organizovali vSak tieZ (v mnohych pri-
padoch predovsetkym) rozne socidlne, kulttirne a vzdelavacie podujatia
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Strop kosickej synagogy
na Krmanovej ulici
(foto P.S.)

a venovali pozornost praci s mladou generaciou. S ozivenim ,zidovského
dialogu” sa opat otvorili zasadné diskusie o minulosti a najma dalSom
smerovani komunity: Aké je miesto judaizmu v aktualnom spektre Zzidov-
skych identit jednotlivcov? Ostava ortodoxia jedinou alternativou prezitia
alebo v pripade jej , znefunkénenia” sa skuto¢ne z komunity stane ,,zidov-
sky diskusny klub”, ktory nasledne rychlo zanikne? Do tivahy prichadza
aj opacny model: Hrozba, Ze v pripade , vitazstva ortodoxie” sa zidovska
nabozenskd obec zmeni na malt uzavrett skupinku , strdzcov pokladu”.
Ako vidno, sledovana problematika je tak zlozita a rdznoroda, Ze na-
priek intenzivnym vyskumom ostava mnoZzstvo tém a problémov nadalej
otvorenych. Uvahy o vztahu k viere a o perspektivach ZNO prinasajt so
sebou spektrum casto protichodnych nazorov, ktoré osciluji od prihlase-
nia sa k tradi¢nému judaizmu cez r6zne kompromisné prejavy religiozity
az po odmietnutie akéhokol'vek vierovyznania, od obav zo zaniku sloven-
ského zidovstva v dohladnej budticnosti po slabsi ¢i silnejsi optimizmus.
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Synagoga na Puskinovej ulici v Kosiciach (foto P. S.)

Pri tivahach o perspektivach judaizmu je zrejmé, Ze podobne ako v pripa-
de sviatocnosti (Salner 2018), aj vo vztahu k religiozite pdsobia tri urcujtice
principy: individualizmus, zjednodusSovanie a selektivnost. Z ich aplikacie
automaticky vyplyva, zZe obrady sa nebudt dodrziavat v rozsahu, aky si
vyzaduje tradicia; zaroven je tieZ zrejmé, Ze tradicie ako celok sice prejdu
spomenutymi procesmi zjednoduSenia, vyberovosti a individualizacie,
nezaniknu vsak, ale budu sa nadalej rozvijat.

V minulosti som opakovane vyjadril presvedcenie, Ze zidovska komu-
nita na Slovensku nezanikne. Nebude vSak existovat v intenciach ortodox-
ného judaizmu, ale v podobe osobnych, individualnych identit, ktorych
nositelov spdja prislusnost ku komunite. Tento nazor potvrdili zavery vy-
skumnej spravy Olgy Gyarfasovej, ako aj poznatky Aleny Heitlingerovej,
ktora citovala predstavitela mladej generacie, ze , byt Zidem neni exklu-
zivnim tzemim ortodoxnich” (Heitlingerova 2007: 218). Nejde o vylu¢né
presvedcenie mladych I'udi. Podobné nazory zazneli aj na opacnom pole
vekového spektra: ,Nemyslim si, Ze prave Zidia z Mea $earim st zarukou
zachovania Zidovstva. Co je to za Zidovstvo, ktoré je odstidené na Zivot
v gete? Pre buducnost zidovstva je dolezitejSia budtcnost statu Izrael,
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v ktorom mdZu aj ti najortodoxnejsi Zidia it spdsobom, aky si zvolia. Bu-
ducnost zidovstva v Bratislave zavisi podla mnia od konkrétnych Iudi”
(Mielcarkova 2016: 104). V rovnakom duchu sa vyjadril bratislavsky (orto-
doxne veriaci) rodak, ktory emigroval do Izraela a ako déchodca niekol'ko
rokov posobil pocas Vysokych sviatkov v rodnom meste v tllohe kantora:
,Dolezity je pocit Zidovstva, netreba byt poboznym fanatikom* (Mielcar-
kova 2016: 48).

V stidasnosti je ¢astym javom, Ze Zidia ocetiuji judaizmus ako stibor
mudrych pravidiel, ktoré v davnej minulosti dokdzali vytvorit ich pred-
kovia, nechapu ho vsak ako stibor povinnosti, na zaklade ktorych maji
riadit svoj spdsob Zivota. Na zaklade dostupnych informacii ocakdvam,
Ze aj v dohl'adnej buduicnosti bude v ramci bratislavskej (a slovenskej) ko-
munity prebiehat vnutorny spor o dalsie smerovanie. Predpokladam, ze
vysledkom napatia medzi poziadavkami ortodoxného judaizmu na jednej
a procesom udrziavania a odovzdavania tradicie, ¢o st podmienky zacho-
vania komunity, na strane druhej, bude narast poc¢tu osdb, ktorych moz-
no charakterizovat slovami ,Zidia symbolickej religiozity” (Heitlingerova
2007: 200).

Pokusil som sa interpretovat material, ktory mam k dispozicii. Skiima-
na problematika je skutocne velmi zlozita a r6znorodd, na kazdy priklad
mozno najst a uviest protikladny nadzor. Neviem do akej miery to uspoko-
jilo ¢itatelov. Ako som uz spomenul, vysledkom je, Ze v kone¢nom dosled-
ku mame pred sebou viac otazok nez odpovedi. Tento zdanlivo negativny
vysledok vSak vnimam ako logicky a pozitivny. Stihlasim totiZ s ndzorom
rabina Sidona (2002: 22), podl'a ktorého otazka je este dolezitejsia nez od-
poved, ,...protoze bez otazky neni odpovédi. Navic odpovéd neni na
mné. Ve chvili ale, kdyZz umim polozit spravnou otazku, protoze Panbtih ji
za mne polozit nemtize, mam Sanci, Ze se néco dozvim...”
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SUMMARY

Based on a long-term research of the Jewish community, this book
describes the development of individual and institutional attitudes towards
Judaism in Slovakia between the 19th and 21st centuries, focusing mainly
on the situation after the Holocaust. The following topics are considered:
the attitude of the survivors (and the generations of their descendants) to
the faith, after the tragic events of the 20th century, as well as the changes
after November 1989. The assumption is made (like in other spheres of
Jewish life, also in relation to Judaism) that there are the following three
basic factors influencing the situation today: individualisation, simplifi-
cation and selectivity. To confirm or refute this statement, I will try not
only to use the results of new research on this subject, but also the findings
I'have gained in the course of two decades and continuously published in
monographs and studies published in Slovakia and abroad. They will be
not only summarized, but also new material (and opinions) will be added
to correct possible factual mistakes or details, which have been realised
later, after reaching some time distance.

For several reasons, I have conducted my research mainly in Bratislava.
First of all, there is the largest and the oldest Jewish Religious Community
in Slovakia. Another important fact is that I used to be active in their Board
in various positions for nearly three decades. However, focusing on one
city does not mean that I have attributed local significance to the knowled-
ge gained. The informants to whom I refer came to their new home from
all over Slovakia. They brought with them what they got in their families
and they took the elements and opinions from the reality in Bratislava they
considered adequate.

Institutionally, the Jewish life is concentrated in the Jewish Religious
Community. The Community is the only Jewish organisation that has been
legally and continuously active throughout the period under review. After
1945, it performed not only a religious function but also (for many mem-
bers, mainly) communal, educational, social and cultural. Especially in
the first weeks and months after the liberation, the premises of the Jewish
Religious Community also played an important informative role. The sur-
vivors sought (and often found) the first information there, about the fate
of their loved ones. Thanks to their wide offer, the religious communities
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have often served for many people as a substitute (or supplement) for their
homes.

At least before the Holocaust, the Jewish identity was identified with
Judaism. Although the conflicts of opinion took place between the Ortho-
dox and the Neologist believers, the Chasid teaching was spreading, the
Zionist movement developed at the turn of the 19th-20th centuries, and
individuals could leave the community for baptism or renouncing their
faith. In any case, the essence - that is, the orders and prohibitions of the
Torah - remained unquestionable and inviolable. But for some exceptions,
this attitude was changed neither by the appeal of academic or state care-
ers in the event of baptism, nor by the threat of churches or states. The state
of seeming stability has undergone a radical transformation due to events
in the 20th century. World War I, but especially World War I and then four
decades of the Communist power, challenged the security that used to be
untouchable until recently.

The composition of the Bratislava community changed radically, too,
as well as the priorities of its members. The processes that took place in
it after the Holocaust (but also the preceding activities) will be depicted
through internal conflicts of ideas. At the beak of the forties and fifties,
there was a dispute between Orthodox and Neologous Jews, which later
transformed into the conflict between the faithful and secular members
of the Religious Community. After 1989, the conflict of “old” and “new”
Jews arose and conflicts began anew between the (virtual) traditionalists
and advocates of liberal beliefs. In practice, these gradual changes can be
described as replacing “religious” priorities with “Jewish” values (cultural
or ethnic in this context). As noted by A. Heitlinger (2007: 214), “many
respondents compensate their lack of religion by their strong intellectual
involvement in their Jewry.”

Considerable part of this book is dedicated to the Orthodox Judaism.
However, it is clear from the previous lines that this was not the only direc-
tion in the past and it is not the strongest current of Judaism, even today.
This is true, in spite of the fact that there are still Orthodox services in
the five functioning synagogues. During most of the period under review,
however, the Orthodoxy used to be the main component of Jewish life in
Slovakia, either from the point of view of the number of believers, or its
importance. Its influence persists today, as the “lost ideal”, although only
a few people are living who strive to follow strictly traditional rules. In any
case, even people who are lax in perceiving religiosity respect the power
of tradition, at least to a certain extent, and mention its importance for the
present and the future of the Community. The fact is important, too, that
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there is a lack of research that would provide a closer look at the current
forms of Judaism. The “historical model” of traditional orthodoxy is the-
refore presented (on the basis of literary sources) as the form of Judaism
that is still valid, in spite of its partial “degradation” by innovations. The
real state of the topic in the studied environment will be presented in this
book, based on my own long-term ethnological research, supplemented by
knowledge from the relevant professional and memoir literature.

In an historically relatively short period of time, from the late 18th to
the end of the 19th century, the Jews in Austria-Hungary travelled a long
way from (enforced or voluntary) isolation in ghettos to full civil and reli-
gious equality. Of the many changes to the current legislation, the Tolerant
Patent of Joseph II (1782) was important for both communities, including
its appendices. Primarily, it declared “civic equality for all members of the
Christian faith”, but it contained regulations that improved the legal status
of Jews. Due to the relaxation of some social and economic constraints,
they have gained easier access to crafts, industrial production, and freelan-
ce occupations. Israeli historian Ishajahu Andrei Jelinek described the sim-
plified access to secular education as the main contribution of the Patent in
the long-term perspective. He emphasised that the Jews took advantage of
this chance. A large part of the Community (including him) perceived this
positively, but Orthodox believers saw it negatively. They perceived the
new possibilities as a catalyst for assimilation processes that opened the
way to the Holocaust.

Besides the introduction, conclusion and list of literature used, the book
contains six chapters. Chapter 1 (Origins, Research, Sources) characterises
the basic objectives and procedures used during the research and the in-
terpretation of the acquired knowledge. Chapter “To the History of the
Jewish Bratislava” focuses mainly on the Sofer dynasty, which has largely
determined the activities in the Orthodox community and whose herita-
ge still influences the attitudes of Orthodox Jews in various parts of the
world. I note not only the life and work of Chatam Sofer, but also the work
of his son Ketaba Sofer, his grandson Sheveth and his great-grandson Akib
Schreiber, who gradually held the position of the Chief Rabbi in 1806 —
1942. I also pay attention to the place of this Rabbi in the current Bratislava
environment.

The rise of totalitarian regimes starts by the declaration of the autono-
my of Slovakia in 1938. Chapter 4 (Holocaust Dilemmas) pays special at-
tention to the moral dilemmas of the times, as this heritage is being moved
by active participants into the lives of the next generations. Physical and
spiritual consequences are noticed, too, for the life of the Community and
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its members. As can be seen from the title “The Forms of the Freedoms”,
the chapter is focused on the first few months after the end of the Holo-
caust and the return of the survivors. This is followed by a section that no-
tes the unification of the Jewish communities that had been ordered by the
State, and its implications for the further development of the Community.
This resulted in a violent (after the Holocaust, often conscious'') interrup-
tion of the intergenerational continuity. The survivors’ priorities and value
orientations also changed. Many have chosen to go abroad; others have
chosen “spiritual emigration on the site” and have distanced themselves
from the Community and its activities. Others rejected any form of reli-
gious faith, but without abandoning Jewry. The continued weakening of
the Community was supported also by the fact that in February 1948, the
Communist Party gained power with its atheistic ideology and repressive
apparatus. A large part of the members of the Jewish Religious Commu-
nity therefore “moved to illegality”. At least in public, they have distan-
ced themselves from religious activities and have sought to hide Jewish
activities from the authorities, the public, and many of them even from
members of their own families.

The final chapter is focused on the situation after November 1989. The
“Velvet Revolution” enabled the revival of the Community and its activi-
ties. Jewish religious communities sought to fulfil their religious mission
as far as possible, but they also (in many cases), organised social, cultural,
and educational events and worked with the younger generation. The re-
vival of the “Jewish Dialogue” has again opened the fundamental debates
about the past and, in particular, the further direction of the Community:
What is the place of Judaism in the current spectrum of individuals’ Jewish
identities? Does the orthodoxy remain the only alternative of survival, or
in the event of its “putting out of operation”, does the Community actually
become a “Jewish discussion club” that will soon disappear? The opposite
model came into consideration, too: the threat that, in the case of the “vic-
tory of the Orthodoxy,” the Jewish Religious Community will change to
a small closed group of “treasure guards”.

2 Initially, in this context, I was considering the phrase “voluntary break of continuity,” but
finally I concluded that the word “conscious” is more precise and concise.
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Synagoga na Heydukovej ulici v sine¢nom svetle — pohl'ad z dvora (foto P. S.)
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V interiéri synagogy na Heydukovej ulici v Bratislave (foto P. S.)
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Zlomky. Synagoga na Heydukovej ulici (foto P. S.)
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